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PREFAZIONE

« Come Cristo ha compiuto la redenzione attraverso la po-
verta e le persecuzioni cosi pure la Chiesa & chiamata a pren-
dere la stessa via per comunicare agli uomini i frutti della
salvezza » (Lumen Gentium 8).

« Le volpi hanno tane e gli uccelli del cielo hanno nidi, ma
il Figlio dell’'uomo non ha dove posare il capo » (Matteo 8,20).

L’interesse per la povertd come piaga sociale e disgrazia indivi-
duale, come valore evangelico ed espressione della sequela incondi-
zionata di Cristo, caratterizza, si pud dire, l'epoca conciliare e post-
conciliare; ed & operante in ambito ecclesiale ed anche extraecclesiale,
fino a diventare, in alcuni momenti ed in alcune zome, il tema di
moda. Il Vaticano 11 ha richiamato alla coscienza cristiana le esigenze
evangeliche, in particolare Uimperativo di annunciare con la vita e
con le parole le beatitudini e praticare la caritd specie verso le persone
pin bisognose.

Le pubblicazioni teologiche di questo periodo hanno cercato di
precisare ed esplicitare, in sede teorica e pratica, le istanze conciliari
di rinnovamento. Molte hanno accostato il problema della Chiesa che,
vivendo evangelicamente povera, deve porsi al servizio dei poveri. Esse
hanno contribuito a divulgare la coscienza ecclesiale emersa nel Vati-
cano II circa la responsabilita di ogni cristiano nell’attuazione di que-
sto compito. Gli appelli conciliari al riguardo somno stati cosi oggetto
di particolare attenzione in proposte di natura teorica e operativa, sva-
riate e spesso alternative, qualche volta persino ambigue ed ideolo-
giche, differenti per limpegno scientifico e efficacia nell’attualizza-
zione del messaggio evangelico. Bisogna riconoscere che attualmente la
letteratura riguardante il tema della Chiesa povera che evangelizza i
poveri, dopo un periodo di enfatizzazione, risente di una certa stan-
chezza, per cui il tema in questione, senza essere stato opportunamente
studiato, é stato in concreto accantonato.

L’interesse per la presente ricerca é nato in me appunto nel con-
testo conciliare, piuttosto enfatico, come un insistente desiderio di
conoscere che cosa sia vivere da poveri secondo il Vangelo e che cosa
sia soccorrere-evangelizzare i poveri secondo il Vangelo. Il titolo cosi
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segnala in certo senso il punto di partenza e il punto di arrivo del mio
studio, perché traduce la novita della coscienza conciliare al riguardo
e indica contemporaneamente la comprensione teologica da me rag-
giunta dlla fine.

Una prima raccolta bibliografica mi ba fatto intuire la comples-
sita dell’argomento e la necessita di riflettere su di esso in modo teo-
logico, per poter comprendere ed esplicitare le istanze conciliari nel
loro rapporto con il genuino messaggio evangelico e nel loro sforzo di
ritradurre la fede oggi. A tale scopo ho ritenuto necessario un accosta-
mento teologico del problema, percorrendo il cammino spesso faticoso
che tale approccio comporta.

Mi ¢ parso indispensabile una conoscenza preliminare delle pro-
poste, istanze, intuizioni, decisioni operative, emerse dal Vaticano II,
per allargare la mia precomprensione e interrogare in modo pin perti-
nente, sotto il profilo teologico, le fonti della fede. Cosi ho cercato di
delineare come il problema si colloca nella coscienza ecclesiale emersa
dai padri conciliari e nelle prospettive aperte dagli scritti « teologici »
che si situano in tale contesto. Ho individuato tre tipi di pubblica-
zioni che potrebbero fondamentalmente definirsi: biblico-teologici, sto-
rico-patristici, sintetico-attualizzanti. Esse non sono tutte del medesimo
impegno scientifico, non partono dallo stesso orizzonte concettuale, né
arrivano a conclusioni teoriche e operative convergenti.

Una prima cernita bibliografica mi ha spinto a preferire e studiare,
specie nell’ambito delle pubblicazioni bibliche e storico-patristiche,
quegli studi condotti secondo i criteri metodologici moderni, tuttavia
anche dagli altri ho potuto raccogliere intuizioni, problematiche, solu-
zioni, che hanno amplificato la mia precomprensione e quindi hanno
arricchito la mia domanda. Mi riferisco in particolare alla letteratura
sintetico-attualizzante la quale per i suoi esiti, a volte non coerenti
con la fede, ha contribuito a farmi prendere coscienza della duplice e
asimmetrica « relativita » del discorso sulla poverta: relativita alla fede
e all’« epoca ». Si & fatta cosi pii chiara ed esplicita la necessita di
interrogare la Rivelazione in modo critico-teologico, ossia con una pre-
comprensione vigile ed aperta, nella fede e secondo la fede, per poter
comprendere il rapporto istituito dal Vangelo tra Chiesa, poveri e
poverta. Dalla lettura degli studi teologico-biblici e storico-patristici
ho raccolto molti elementi i quali testimoniano che tale rapporto nasce
dalla fede e per la sua storicitd esige la verifica della sua autenticitd
mediante il continuo ritorno e confronto con la Rivelazione e con I’hic
et nunc.
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ci ermeneutici e nelle conclusioni critiche teologiche. Gli elementi rac-
colti e vagliati mi sono parsi sufficienti per tentare una sintesi biblico-
teologica che aiuti ad evidenziare la fondazione evangelica del tema con-
ciliare preso in esame.

La terza tappa, denominata: Chiesa di poveri e Chiesa dei poveri.
Contenuti e prospettive bibliche per un ripensamento del tema concilia-
re, ha appunto questo intento. Essa costituisce una conclusione « prov-
visoria », perché andrebbe articolata e tematizzata con piit puntualita
dopo l'indagine storico-critica teologica sulla storia della Chiesa, per
vedere come la comunita cristiana lungo i secoli e nelle diverse situa-
zioni ha inteso e realizzato 'imperativo evangelico sui poveri e sulla
poverta.

In un prossimo lavoro vorrei appunto soffermarmi su tale storia,
concentrando 'attenzione soprattutto sui momenti pits significativi nei
quali la realta, oggetto dell’attuale ricerca, é stata particolarmente pre-
sente nella prassi e nella riflessione della comunita cristiana.

Una parola sulla bibliografia: é articolata in due parti che rivor-
tano rispettivamente gli scritti utilizzati e quelli non utilizzati. Mi é par-
50 opportuno segnalare anche questi ultimi per dare un’idea della lette-
ratura pubblicata e conseguentemente per evidenziare la curva di inte-
resse per il tema conciliare. Ho seguito 'ordine alfabetico negli autori e
nelle opere per facilitarne il reperimento.

Spero che il lavoro, benché limitato e incompleto, possa essere utile
a coloro che, ad un ventennio dalla celebrazione del Concilio e alla luce
dei contenuti da esso proposti, vorranno ripensare ed esistenzialmente
reinventare il modo di proclamare oggi il messaggio di Gesi: « Beati i
poveri di spirito, perché di essi é il Regno dei Cieli » (Mt 5,3).
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Capitolo I

LA CHIESA DI POVERI E LA CHIESA DEI POVERI
NELLA COSCIENZA ECCLESIALE CONCILIARE E
POST-CONCILIARE

1. Premessa

La povertd nei suoi molteplici e complessi aspetti costituisce uno
dei gravi problemi che preoccupano ed angustiano gli uomini contem-
poranei. Infatti & stata sconfessata 'utopia illuministica che nella sua
ubris razionalizzante pensava di poter risolvere ogni problema, com-
preso quello della poverta, creando in questo mondo il regno della fe-
licita umana. Le numerose iniziative, i programmi politici e sociali non
sono riusciti e non riescono ad eliminare I'irrazionalitd economica e i suoi
conseguenti squilibri nella distribuzione e fruizione dei beni materiali.
La poverta priva di ogni dignita e valore si incrementa e colpisce gli in-
dividui, le nazioni e il mondo intero, manifestando il .suo volto dram-
matico e scandaloso.

Sembra si possa istaurare una certa analogia tra il problema della
povertd e quello della morte. La morte infatti non pud essere eliminata
dal mondo nonostante si moltiplichino le tecniche che cercano di pro-
lungare la vita; resta invece come una sfida continua per 1'uomo lascian-
dogli quale ultima carta da giocare I’oblio e il rigetto. Cosi nella nostra
societa si cerca di vincere la crisi economica a livello nazionale e interna-
zionale istaurando ’economia del consumo, mettendo I’accento sul benes-
sere a poco prezzo. In tal modo si sposta I’attenzione dal produttore al
consumatore e si passa dal secolo dell’operaio al regno attuale del consu-
matore.! Si vorrebbe dar ragione alla tattica proposta da Bernardo di
Mandevilles nella famosa Favola delle Api. Tale tattica efficace nel ’58
negli USA e nella Germania dovrebbe risultare valida a raggio mondiale
anche oggi; gli esiti perd sono deludenti e fallimentari? Infatti la po-

' Cf DoMENACH, L’aspetto 15-65 in particolare 41, 49-64.
?La mistificazione del risparmio e di altre forme ascetiche di temperanza,
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verta, il sottosviluppo, I’esistenza delle nazioni del terzo e quarto mondo,
le periferie degli stati capitalisti fanno cadere I’illusione di costruire il
paradiso sulla terra, mentre le societd del benessere e del consumismo
smentiscono il mito della felicitd fondata sui beni materiali e pongono in
modo acuto il problema del senso definitivo dell’'uomo.

La Chiesa ¢ coinvolta in questa complessa situazione attraverso 1
suoi membri e le sue istituzioni.® Il Vaticano IT ha messo in evidenza
la preoccupazione dei pastori per I’evangelizzazione, per il soccorso ai
poveri e per la proclamazione della beatitudine dei poveri, maturando
in tal modo una caratteristica coscienza ecclesiale. Ha aperto cosi il
campo a una rinnovata riflessione teologica, a nuovi programmi di
azione caritativa e quindi a una copiosa letteratura teologico-pastorale
che cerca di individuare il senso e il posto dei poveri nella Chiesa e
nel mondo.

Mi pare opportuno delineare, sia pur in modo essenziale, questo
contesto conciliare e postconciliare per raccogliere gli interrogativi, le
istanze, i contenuti e i nuovi risvolti che esso presenta circa la neces-
sita per la Chiesa di essere evangelicamente povera e soccorrere i poveri
con la carita di Cristo. Mi soffermo su due ambiti fondamentali dai
quali emerge la coscienza ecclesiale: il magistero conciliare e la rifles-
sione biblico-teologica maturata in riferimento a tale contesto. Di essi
considero unicamente ’aspetto « teorico », tralasciando i numerosi e
vari programmi operativi pur molto interessanti per la teologia e I’azio-
ne pastorale.

finalizzate al superamento della crisi economica, ci precede di due secoli, ma con
una profonda differenza: allora scandalizzava I'opinione pubblica, ora trova largo
consenso. Mi pare interessante riportare I’espressione di Mandevilles e il commento
che ne fa Keynes. La Favola delle Api presenta questa morale: « Con la sola virtl
non si va molto lontano; chi desidera il ritorno di un’eta dell’oro, non dovrebbe
dimenticare che a quel tempo ci si cibava di ghiande ». Keynes nel 1952 commenta:
« Siccome questa economia prudente, denominata da alcuni risparmio, ¢ il metodo
pil sicuro per aumentare un patrimonio nelle famiglie private, alcuni pensano che
se essa venisse applicata su scala generale (cid che ritengono possibile), avrebbe gli
stessi effetti per tutto il paese, indipendentemente dal fatto che esso sia fertile ¢
infecondo; cosi, ad esempio, secondo costoro gli inglesi potrebbero essere moito
pit ricchi di quel che sono, se fossero pitt sobri, come alcuni dei loro vicini;
a mio parere questa teoria € sbagliata» (in ScHascHING, La Chiesa 110s nota 1).

*Cf ad es. GoMez, Diversi 77. Il dibattito conciliare e soprattutto le iniziative
teoriche e pratiche realizzate in epoca conciliare e post-conciliare illustrano am-
piamente questo dato.
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2. La Chiesa di poveri e la Chiesa dei poveri nel magistero
conciliare

« In faccia ai paesi sottosviluppati la Chiesa si presenta quale &
e vuole essere, come la Chiesa di tutti, e particolarmente come la
Chiesa dei poveri ».! Questa espressione programmatica di Giovanni
XXIII & da tutti considerata il punto di partenza e di convergenza di
tutto il dibattito conciliare e postconciliare sul rapporto della Chiesa
con i poveri e la poverta. Il medesimo pontefice & ritornato altre volte
sull’argomento esplicitando il rapporto tra Cristo povero solidale con
I'umanita sofferente al fine di salvarla e la Chiesa che per la medesima
via va incontro all’'uvomo afflitto da ogni genere di sofferenze. In tal
modo sottolinea che la missione salvifica svolta dalla Chiesa nel mon-
do e a favore del mondo, essendo prolungamento dell’azione redentiva
di Gesl, deve attuarsi nella povertd e privilegiare tra i destinatari i
poveri e i diseredati, deve avere come meta la liberazione escatologica
dell’uomo, ossia deve offrirgli il dono sommo della filiazione divina e
non la prosperita socio-economica.’ Il pontefice ha fatto queste sotto-
lineature mosso dal messaggio evangelico e dall’esigenza di collocare
la missione ecclesiale nell’attuale contesto storico-culturale.

Paolo VI nei suoi vari interventi al riguardo ha continuato la
linea di Giovanni XXIII. Ha cosi evidenziato la volontd della Chiesa
di porsi in dialogo con il mondo e di andare incontro a tutti gli uo-
mini, specie alle persone pit deboli e indifese, animata unicamente dalla
carita di Cristo. Questa poi, caratterizzandosi come la sintesi di tutte
le forze spirituali che costruiscono 'uvomo nuovo, si accompagna sem-
pre allumilta, alla poverta, alla religiosita, allo spirito di sacrificio, al
coraggio della verita e all’amore per la giustizia.®

La Chiesa conciliare attende proprio dal ritorno allo spirito di po-
verta evangelica I’auspicato rinnovamento spirituale e pastorale, come
sottolineano vari interventi dei padri in aula.” Tra tutti fa spicco I’in

* Grovannt XXIII, Ecclesia Christi 524.

SCf Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani I1, Poliglottis Va-
ticanis, 1970-1980, I, T 173, 231 (L’opera in seguito sara citata con 1’abbreviazione
AS; il primo numero romano indica il volume, il secondo la parte, mentre il
numero arabico indica la pagina).

¢Cf o 11, 1 192, 197; 11, IV 569; IV, VI 694s, IV, VII 622, 615-622, 869,
874; cf anche il radiomessaggio dei padri conciliati ai poveri e ai sofferenti in
ivi 882s; Insegnamenti di Paolo VI, Roma, Poliglotta Vaticana, 1966, III 547-549.

TCf AS T, 1 527-533, 622, 664; 1, 11 82; 1. IV 327-330, 358-360, 569; I, I,
415417, 426428, 442s, 445, 453s, 527s, 683, 745, 761, 771, 783, 795s, 798;
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tervento del cardinal Lercaro il quale propone di mettere al centro del-
I’'opera dottrinale e legislativa del Vaticano II il mistero di Cristo pre-
sente nei poveri e la questione della evangelizzazione dei poveri, data
la carente riflessione teologica al riguardo. Secondo lui le tematiche fon-
damentali in cui andrebbe articolato il discorso sono le seguenti: la
dottrina della santa poverta di Cristo nella Chiesa, la dottrina evan-
gelica della eminente dignitd dei poveri, la connessione ontologica tra
la presenza di Cristo nei poveri, nell’Eucaristia e nella gerarchia. Mo-
tiva inoltre la sua proposta facendo appello a due dati importanti del-
lattuale situazione storica. In primo luogo rileva il fatto che il mondo
operaio in molte nazioni, costituito da poveri, si ¢ allontanato da
Cristo e necessita pertanto di essere rievangelizzato; ricorda in secondo
luogo che due terzi dell’'umanita vivono in condizioni di miseria, inde-
gne della vita umana; essi attendono il superamento della loro para-
dossale situazione dalla lievitazione evangelica della societd che i cri-
stiani dovrebbero attuare. La comunitd cristiana quindi deve essere
richiamata al compito fondamentale di evangelizzare le masse operaie
ricuperandole alla fede, per il fatto che esiste un rapporto costitutivo
non solo tra Vangelo e Chiesa, ma anche tra Chiesa e mondo operaio.’

Formulata in questi termini la proposta sembra interessare prima-
riamente l’attivita pastorale, come di fatto & stata recepita da diversi
padri conciliari e da molta letteratura teologica attualizzante; in realta
essa evidenzia I'urgenza e la necessitd di individuare teologicamente i
dati fondamentali della fede dai quali ricavare i criteri determinanti
’essere e D'agire cristiani. I1 Concilio tuttavia non ha del tutto assunto
tale proposta, ma I’ha corretta, integrata e completata. Le espressioni
programmatiche « Chiesa dei poveri », « evangelizzazione dei poveri »,
necessitano infatti di ulteriori precisazioni, perché nel nostro contesto
culturale possono risultare ambigue e per certi aspetti possono allon-
tanare dalla prospettiva evangelica.” L’istanza ivi sottesa & stata perod

II, II 9-19 in particolare 12, 68, 79-81, 86, 131, 137, 153, 203s, 225, 237, 308s,
317, 330, 410s, 413, 526, 664s, 789; 11, 111 179-181, 236, 465, 484s, 516, 554, 608-
610, 618s, 624; 11, IV 58, 110s, 129s, 133, 158, 164, 186, 214s, 271s, 280, 309s;
II, VI 228; III, I 327-329, 598; III, IV 235, 461, 581s, 626, 640, 656, 660, 891-
893, 897, 902; III, V 358, 368; III, VI 82; III, VIII 242, 276, 316, 928.

8Cf ivi 1, IV 327-330; II, II 9-13. Anche gli altri padri conciliari manifestano
questa preoccupazione tutte le volte che affrontano il problema della evangeliz-
zazione nel mondo contemporaneo. Si potrebbe dire pertanto che & una delle
costanti del dibattito conciliare.

N

* L’ambiguitd & sentita da alcuni padri conciliari che chiedono di precisare le
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accolta dal Vaticano II con la profonda consapevolezza della sua im-
portanza, mentre Lercaro successivamente ritornando sull’argomento,
ha attenuato le accentuazioni poste nel suo primo caloroso intervento,
allargando il contesto della missione della Chiesa e precisando il suo
peculiare servizio.® In tal modo & ritornato pitt esplicitamente alla
intuizione di partenza di Giovanni XXIII.

Gli altri interventi nei dibattiti conciliari presentano molteplici
istanze e proposte pastorali convergenti su alcuni aspetti fondamentali
della vita ecclesiale. Chiedono una maggior povertd, senso di frater-
nitd e sobrietd nelle celebrazioni liturgiche, da cui bandire ogni forma
di discriminazione socio-economica, facendo emergere con chiarezza il
privilegio dei poveri. Sottolineano che la Chiesa nel suo essere e nel
suo agire deve testimoniare al mondo la sua missione trascendente, il
distacco dalle ricchezze, I’atteggiamento evangelico di semplicita, umil-
ta e poverta, percorrendo la via di Cristo e degli apostoli. Esplicitano
che questa vita evangelica deve risplendere nei pastori (vescovi, presbi-
teri, diaconi e ministri vari), nei religiosi per la loro professione dei
consigli evangelici, nei laici chiamati a svolgere il loro compito nel
mondo con lo spirito delle beatitudini; deve conseguentemente river-
sarsi sulle strutture e sulle opere caritative ed assistenziali, rinnovan-
dole. In tal modo richiamano i singoli cristiani secondo la propria voca-
zione e tutta la Chiesa alla povertd evangelica, alla povertd degli
‘4nawim portata a compimento da Gesu." Riconoscono che essa, pur
non identificandosi con [’aspetto socio-economico, lo include, tradu-
cendosi in forme stotiche significative per 'uomo di oggi. D’altra parte
sottolineano che la valorizzazione della poverta deve andare di pari
passo con la promozione umana dei poveri, animata e operata secondo
i principi evangelici e non per intenti demagogici o per motivi ideo-
logici che si esauriscono nell’orizzonte storico. La speranza cristiana
infatti & una speranza di salvezza totale che va oltre le proposte utopi-
che immanentiste."

espressioni « Chiesa dei poveri » o « evangelizzazione dei poveri »; cosi esse riacqui-
stano il loro contesto e contenuto biblico-messianico (cf AS I, II 753; II, IT 308s;
II1, I 597; 111, VI 82; Coromso, Evangelizare 31, 34s).
1] cardinale ha sentito il bisogno di chiarire e precisare la sua proposta anche
fuori dell’aula conciliare, per evitare false interpretazioni (cf ad es. Préface 8-21).
"Tn Concilio si dichiara: « “prioritas” pro pauperibus videtur de paupertate
spirituali intelligenda, secundum sensum vocis biblicae ‘@nawim » (AS 111, VI 82).
2Cf AS 1, T 527-533, 622, 664, 656s; I, II 82, 98-106. Cf le osservazioni di
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gnosi. Il discorso conciliare pertanto pud e deve essere inteso alla luce
della cristologia; quindi va collocato nell’orizzonte concettuale della
Rivelazione, vigilando criticamente sulle eccedenze dettate spesso ideo-
logicamente dall’attuale contesto culturale.

La dimensione cristologica conduce a quella antropologica grazie
alla solidarietd di Cristo con 1'umanita peccatrice e sofferente: i poveri
sono privilegiati, dichiarati beati, in quanto destinatari favoriti del
Regno e luogo della presenza del Signore. La povertd volontaria viene
scelta da alcuni credenti come via per la missione salvifica e come
mezzo di salvezza personale in quanto conserva il cuore disponibile alle
esigenze del Vangelo. Quindi I’appello al soccorso dei bisognosi e alla
povertd volontaria si radica nell’azione redentiva di Cristo, in quanto
visibilizza la logica della sua caritd assunta dai credenti.

La dimensione cristologica rimanda alla dimensione teologica, pet-
ché il Cristo, il Figlio di Dio, apre la via filiale agli uomini che accol-
gono il suo Vangelo. Il senso della povertd in questa prospettiva si
presenta come fiducia nel Padre provvidente che ha cura delle sue
creature, come apertura alla fraternitd universale, essendo Egli in Cristo
il Padre di tutti gli uomini.

1l rapporto della Chiesa con i poveri e con la poverta nella co-
scienza conciliare & determinato, pertanto, dai contenuti della Rivela-
zione, e al tempo stesso, per certi aspetti, & sollecitata dall’attuale con-
testo socio-culturale. Questo non & del tutto convergente con la pro-
spettiva evangelica e provoca percid una dialettica interpretativa soprat-
tutto riguardo all’aspetto umanitario e sociale della promozione uma-
na. La salvezza cristiana include certo la promozione dell’uomo, per
cui la Chiesa si associa a tutti gli uomini di buona volonta nell’azione
filantropica di soccorso a quanti sono nel bisogno; tuttavia non si riduce
ad essa. La speranza cristiana infatti annuncia un futuro ben pit grande
di quello promesso da tante ideologie umanitarie contemporanee. Il
Concilio ha sottolineato in particolare la superiorita della proposta cri-
stiana di salvezza rispetto all’'utopia marxista®* Tuttavia, se la Chiesa
vuol attualizzare il proclama della beatitudine evangelica e svolgere in
modo efficace il svo servizio ai poveri, deve misuratsi con le altre pro-
poste, percorrendo con loro il possibile tratto di strada comune e far
valere la sua pretesa escatologica. Interessanti in questo senso le indi-
cazioni che offre G. Ferretti, il quale, riflettendo sulla tematica con-

#Cf AS 11, I1 308s; I11, V 368; II1, VI 82; EV 1372, 1380, 1439-1441; tutto
il cap. VII delia LG.
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ciliare della « evangelizzazione dei poveri», propone la via utopica
cristiana costruita in dialogo con E. Bloch.*

3. La Chiesa di poveri e la Chiesa dei poveri nella riflessione
biblico-teologica conciliare e post-conciliare

La LG soprattutto al n. 8 presenta la Chiesa povera che va
verso i poveri, perché determinata nel suo essere e nel suo agire da
Gesu Cristo, il quale ha compiuto la redenzione proprio attraverso la
povertd e le persecuzioni. Molti scritti pubblicati in epoca conciliare
e post-conciliare hanno trattato questo tema, hanno messo in rilievo
che esso evidenzia una nuova autocoscienza ecclesiale e il conseguente
impegno di rinnovamento alla luce delle esigenze evangeliche. Infatti
proprio la povertd e il servizio ai poveri emergono dalla storia come
un termometro che misura la santitd e la ricchezza spirituale della co-
munita cristiana, perché questa con il suo essere evangelicamente povera
proclama efficacemente al mondo le beatitudini del Regno e mani-
festa la pienezza della sua carita che la fa solidale e benefica verso
i bisognosi.

La numerosa letteratura teologica, che si & sviluppata su que-
sto argomento a partire dal Concilio, pud essere distinta in tre
ambiti diversi di ricerca: 1’ambito biblico-teologico, I’ambito sto-
rico-teologico, I’ambito teologico sintetico-attualizzante. I livelli di
impegno scientifico sono differenti.

Vi sono studi condotti secondo criteri metodologici propri alle
singole scienze teologiche e pubblicazioni che ne divulgano semplice-

5 « L'utopia cristiana (se vogliamo: I'annuncio cristiano di salvezza ai poveti)
pud ritrovare il proprio ruolo nell’odierna cultura secolarizzata, incentrata nella
promozione umana; non se le si oppone come alternativa, bensi se le offre un aiuto
per ritrovare se stessa nelle sue intenzioni pit autentiche, prestandovi fede nel modo
pit conseguente al di 13 di tutte le cadute concrete in cui si possa incappare. A pro-
posito del nostro tema dovtemmo chiederci: pud (e come pud) il “mistero” di
Cristo “povero” essere l'utopia che giudica e stimola il corso della nostra civilta
perché sia fedele al suo programma di eliminazione economico-sociale della poverta
in tutte le sue forme verso la pilt completa realizzazione storico-terrena dell’'uomo
in giustizia ed eguaglianza? Forse solo se l'utopia cristiana sara vista nell’atto di
svolgere effettivamente tale funzione, essa potrd aprire la nostra societd a capire
nuovamente il senso di quel messaggio di salvezza trascendentale e trascendente
che il Vangelo vuole annunciare ai poveri come loro beatitudine pilt profonda »
(FERRETTI, La poverta 27s).



54 Capitolo 1

mente le conclusioni. Vi sono tentativi che cercano di attualizzare il
messaggio evangelico in risposta al richiamo conciliare; essi a volte
sono realizzati attraverso un processo semplificatore secondo una du-
plice direzione. La prima comprende scritti che, pur assumendo la
veste esteriore dell’attualita, conservano i contenuti, le concettualizza-
zioni e le prospettive di una mentalita ormai superata. La seconda di-
rezione & seguita da pubblicazioni che attingono in modo immediato
alla contemporaneita senza che questa sia sottoposta prima alla disa-
mina giudicativa della fede, anzi sottopongono in modo ideologico la
fede all’istanza della novita per la novita. Soprattutto gli scritti divul-
gativi assumono spesso il tono polemico e apologetico, critico e con-
testatore nei confronti della Chiesa e della societd, del passato e del
presente, delle istituzioni e dei movimenti teorici e pratici.

Dal punto di vista cronologico le pubblicazioni si intensificano in-
torno agli anni di fine Concilio e immediato post-concilio. La prolife-
razione di esse non rare volte si accompagna a poco rigore scientifico;
manifesta perd il diffondersi di una consapevolezza ecclesiale sempre
pil generalizzata.

Fissando I'attenzione sulle pubblicazioni a carattere biblico si pud
costatare che esse si moltiplicano tra il 1964 e il 1975; successiva-
mente tendono a ridursi non per il disinteresse al tema, ma, mi sem-
bra, per la consapevolezza della complessitd dell’indagine e del biso-
gno di superare il carattere divulgativo e approssimativo.

Gli ambiti studiati sono I’AT, il NT, il giudaismo post-biblico e
I’ambiente extrabiblico in rapporto piti o meno diretto con il mondo
biblico, il passaggio dalla Chiesa apostolica a quella subapostolica.

Gli scritti divulgativi® generalmente sono finalizzati a illustrare
o commentare il dettato conciliare, per favorire il rinnovamento della
Chiesa nella testimonianza della poverta evangelica. Numerosi saggi
si condensano intorno al problema della povertd religiosa o del con-
siglio di poverta, nell’intento di superarne l’astrattismo e il giuridi-
smo. Essi vogliono quindi stimolare e incoraggiare il rinnovamento
della vita consacrata proponendo uno stile di esistenza povera credi-
bile per I'vomo di oggi. Insistono pertanto sulla povertd personale e
comunitaria, spirituale e socio-economica, fedele alle istanze evangeli-

* Riporto questa letteratura nella seconda parte della bibliografia. Personal-
mente nel lavoro non I'ho utilizzata; tuttavia la propongo per illustrare la progres-
siva divulgazione e condivisione delle prospettive conciliari, delle quali non rare
volte cercano la realizzazione pratica.
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che e incarnata nei vari contesti storico-culturali. Altri scritti commen-
tano biblicamente I'imperativo della poverta evangelica rivolto a tutti
i cristiani e ai diversi gruppi ecclesiali. Implicitamente pongono il pro-
blema fondamentale di elaborare una tipologia che rispetti i contenuti
della fede, la vocazione e missione particolare di ciascun credente, la
situazione socio-economica, culturale e religiosa in cui questi deve
testimoniare il Vangelo.

Gli studi metodologicamente piti impegnati a livello storico-cri-
tico ? possono distinguersi in pubblicazioni che propongono sinteti-
camente il dato biblico e pubblicazioni monografiche. Alcune voltc
radicalizzano il discorso chiedendosi se esiste la povertd evangelica, che
cosa &, come va vissuta; perché e in che senso la carita di Cristo spinge
a lottare contro la povertd del fratello bisognoso (Béckmann A., Hor-
nung A., Danieli G.).

Tra gli studi a carattere sintetico alcuni assumono il criterio di
lettura storico-tematico, considerando due poli o linee di riflessione
riguardanti rispettivamente la povertd come fatto socio-economico e
la povertd come valore spirituale. Il principio ermeneutico soggia-
cente & cristiano e cristologico nel senso che ricercano I’evoluzione del
tema, sottolineando il processo di spiritualizzazione, il quale giunge a
compimento nel Cristo, in Maria, nei discepoli (George A., Grelot P.,
Loss N.M., Ranon A., Virgulin S., Vallach E., in modo pit1 descrittivo
Gelin A., Vattioni F., Boado F.). Altri scritti seguono il criterio tema-
tico qualificandosi come teologico-sistematici piti che biblico-teologici.
Si pensi ai saggi di Tillard J.M.R., il quale istaura un rapporto tra il
mistero di povert, il mistero del peccato e il mistero della salvezza che
culmina nella Pasqua di Cristo; si pensi all’opera di Beauchamp P. che
interpreta la poverta attraverso la categoria del dono, della gratuita.
Il collegamento tra le diverse fasi della storia della salvezza & indivi-
duato nella categoria del Regno di Dio e nel messianismo.

Gli studi monografici o affrontano aspetti particolari del tema o
testi biblici significativi. Tra i primi bisogna collocare le ricerce di
critica letteraria che analizzano i termini chiave indicanti la poverta
nelle sue molteplici espressioni. Sono molto numerosi. Segnalo quelli
che fanno il punto sulla situazione: Van der Berge E., George A.,

7 Con il nome degli autori riportato in parentesi intendo segnalare i contributi
pit significativi sui problemi preliminari, sul passaggio dall’AT al NT, sul confronto
con il mondo extrabiblico. Per i contenuti specifici del NT, essendo la letteratura
molto numerosa, rimando alle indicazioni offerte nello svolgimento del lavoro.
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Dupont J. Vi sono scritti di analisi morfologica, soprattutto quelli che
ricercano I'origine, la natura e il significato della forma letteraria delle
beatitudini e delle imprecazioni al fine di precisare il senso delle beati-
tudini evangeliche (George A., Dupont J., Lipinski E.), altri ne ricer-
cano i rapporti con la letteratura e il mondo extrabiblico (Dupont J.,
Buccellati G., Vattioni F.). Alcuni saggi riflettono sul contesto socio-
economico del messaggio biblico sulla poverta (in modo esplicito Vat-
tioni F., De Rosa G.), o sul rapporto tra NT e mondo giudaico, spe-
cialmente con Qumran (Dupont J., Legasse S., Del Verme M., Moral-
di L.). Dupont su tutti questi elementi ha fatto un bilancio delle acqui-
sizioni raggiunte e dei criteri ermeneutici assunti; per questo la sua
magistrale opera sulle Beatitudini si pone come un punto fermo nella
ricerca biblica. Vi sono scritti che considerano il passaggio dall’epoca
apostolica a quella sub-apostolica: in genere affrontano il problema
della fondazione biblica del consiglio di poverta (Legasse S., Lamarche
P., Jurados Ruiz M., Sacchi A., Conti M., Da Spinetoli O., Vallauri E.,
Galot J., Tillard J.M.R., Gonzales-Silva C.M.F., Schnackenburg R.).

T libri che accostano testi biblici particolari sono molto numerosi
e possono essere facilmente individuati nei riferimenti bibliografici dati
nello svolgimento del lavoro; qui mi limito a segnalare i loro orienta-
menti fondamentali, perché questi caratterizzano in modo principale lo
status quaestionis.

Gli studi sull’AT si concentrano in modo prevalente sugli scritti
profetici e sapienziali; meno numerosi quelli che accostano i testi storici
e legislativi. Individuano la presenza della povertd come fatto socio-eco-
nomico e le valutazioni o atteggiamenti che si assumono nei suoi con-
fronti. Mettono in particolare rilievo gli aspetti che trovano compimento
nel NT. I biblisti mostrano di convergere nel ritenere come qualitativa-
mente prevalente la linea di riflessione anticotestamentaria che valorizza
la povertd come ideale spirituale. Giudicano pertanto fecondo il pro-
cesso che va dalla povertd ritenuta castigo alla povertd vista come
disgrazia sopportata e accettata per fedelta a Dio, alla povertd scelta
come luogo e mezzo di salvezza per sé e per gli altri. Tuttavia vi sono
anche biblisti che la considerano prevalentemente una piaga da elimi-
nare. Le due posizioni interpretative tendono a convergere; di fatto i
dati scritturistici letti alla luce del NT da una parte orientano alla
valorizzazione della condizione di indigenza, ritenuta luogo nel quale
Dio educa i suoi all’obbedienza della fede; dall’altra parte collegano
tale situazione al peccato e ne annunciano il superamento attraverso
l'intervento escatologico del Signore e il soccorso fraterno degli uo-
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mini. Le due interpretazioni convergono pienamente in Cristo e conse-
guentemente nelle riflessioni neotestamentarie. Gli studi biblici gene-
ralmente sottolineano questo aspetto, benché alcuni privilegino il tema
del compimento nella rottura o novita cristiana e altri quello del com-
pimento nella continuitd storico-salvifica.

Le ricerche critiche sui poveri e la povertd nel NT si sono molti-
plicate specie in quest’ultimo ventennio. Non sono occasionate dalla
prospettiva conciliare, anche se si collocano nel post-concilio e possono
fondare biblicamente le tematiche proposte nel Vaticano II. Hanno
raggiunto delle acquisizioni nella elaborazione delle teologie soprattutto
di Paolo, Luca e Matteo circa i poveri e la povertd, mentre resta ancora
iniziale il contributo sull’ambiente vitale di Gesu. I brani del NT piu
studiati sono Fil 2,6-8; 2 Cor 8,9 e i testi evangelici delle Beatitudini
con i riferimenti alle pericopi che riportano la risposta di Gest ai
messi del Battista, il suo annuncio nella sinagoga di Nazareth, I’inno
di giubilo. Strettamente congiunti al messaggio delle beatitudini sono
visti i passi del Vangelo che illustrano il rapporto tra il Regno di Dio
e i piccoli, i fanciulli, i semplici e i peccatori, come pure quelli che
trattano della pericolosita delle ricchezze e della necessitd di abbando-
narsi con confidenza filiale in Dio. Di rilievo per il nostro tema sono
anche gli studi sui brani vocazionali, su quelli del discepolato e sul
giudizio escatologico proposto da Matteo.

Per la segnalazione di tutto questo complesso di ricerche rimando
ai riferimenti bibliografici proposti nel corso del lavoro, nei quali sono
indicati pure bilanci critici elaborati da biblisti.

Ora considerando sinteticamente tale letteratura mi pare di poter
individuare due linee ermeneutiche che potremmo concretizzare nelle
interpretazioni offerte da due biblisti di grande rilievo nello studio del
tema dei poveri e della povertd nel NT: J. Dupont e S. Legasse. Si
tratta di due proposte distinte, non alternative ma complementari;
quindi possono farsi convergere senza tradirle.

La prima linea, quella di J. Dupont, evidenzia la dimensione sva-
lorizzante della poverta, in quanto la considera fondamentalmente di-
sgrazia personale e piaga sociale, pertanto deve essere eliminata o
almeno alleviata mediante il soccorso della carita cristiana. Cosi ha
fatto Gesu istaurando la signoria divina sulla terra. Cosi deve fare la
Chiesa prolungando la missione salvifica di Lui. Il proclama messia-
nico delle beatitudini, promettendo il Regno ai poveri, mette in rilievo
l’agire del tutto gratuito di Dio il quale vuol regnare misericordiosa-
mente, salvando quanti sono nell’indigenza, appunto perché sono nel
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bisogno. I detti di Gesu sui piccoli, sui fanciulli, sui semplici, sui
peccatori confermerebbero questa dimensione e giustificazione pura-
mente « teologica » della salvezza. L’A. tiene presente certamente I’inse-
gnamento evangelico sulla tendenziositd e pericolosita delle ricchezze,
sulla rottura escatologica esigita dall’adesione al Regno come pure
I'appello alla poverta funzionale rivolto ai discepoli, ma sottolinea che
il valore ivi proposto non & la poverta bensi la totale confidenza e ab-
bandono in Dio provvidente e misericordioso. Si potrebbe dire che I’ap-
proccio ermeneutico a tutto il NT & fatto attraverso il proclama mes-
sianico delle beatitudini, in particolare della prima. Una attenzione
maggiore alle varie fasi della predicazione di Gesu e al loro rapporto
con le teologie redazionali porterebbe ad una piti precisa articolazione
del messaggio neotestamentario sulla poverta. Bisogna apprezzare perd
soprattutto in Dupont il grande contributo di aver superato in modo
critico-teologico le interpretazioni riduttive — psicologizzanti e spiritua-

lizzanti — del proclama inaugurale di Gesu e di averne individuati i
contenuti fondamentali nell’ambiente vitale di Gest, di Luca e di
Matteo.

La seconda linea evidenzia la dimensione della rottura escatolo-
gica esigitica dall’avvento del Regno; quindi valorizza la poverta come
condizione per conservare la disponibilitd a Dio nella sequela di Gesu.
Prende in considerazione in modo piti diretto i brani neotestamentari
sul discepolato, sul distacco funzionale ed escatologico, sulla perico-
losita delle ricchezze, sul significato salvifico della poverta; quindi sot-
tolinea di pit il risvolto antropologico del messaggio evangelico. L’ap-
proccio ermeneutico in ultima analisi & costituito dalla pericope del
ricco notabile e dai suoi sviluppi nel NT e nella Chiesa post-apostolica;
alla luce delle esigenze ivi proposte sono interpretati tutti gli altri
testi riguardanti la povertd e i poveri. A volte i passaggi tra le diverse
fasi della Rivelazione sono fatti in modo affrettato senza porre tutti gli
elementi esegetici giustificativi. Non viene dimenticato I’imperativo
evangelico di combattere per eliminare o alleviare i disagi del fratelio
bisognoso, viene anzl posto in evidenza il ruolo del povero volontario
nel soccorrere il povero involontario.

E facile constatare che le due linee interpretative accentuano
aspetti diversi della medesima realtd, senza contrapporli; possono per-
tanto integrarsi e arricchirsi reciprocamente, tracciando un quadro piu
completo ed esplicito dei contenuti biblici riguardanti i poveri e la
poverta.

E il tentativo che vorrei realizzare nel presente lavoro.



Capitolo II

OSSERVAZIONI PRELIMINARI

1. Articolazione teologica del tema e suoi aspetti emergenti

La riflessione conciliare sulla Chiesa povera e dei poveri, la lette-
ratura che ne & derivata e soprattutto le molteplici interpretazioni e
proposte operative che I’hanno divulgata, pongono il problema urgente
di individuare e precisare in che senso il rapporto tra comunitd cri-
stiana, poveri e poverta & evangelicamente fondato, se cioé¢ per la
Chiesa l'essere evangelica, ossia l’essere in tutto determinata dal mi-
stero di Cristo, coincide o — pitt sfumatamente — si rapporta all’es-
sere povera e al soccorrere i poveri.

L’interrogativo pud articolarsi in ulteriori domande che spingono
a verificare in che senso, in quali proporzioni e sfumature, con quali
contenuti e dimensioni, con quali costanti, varianti, convergenze, con
quali deficienze, dimenticanze, infedelta e con quali ricchezze ed espli-
citazioni di fede, per quali motivi I’essere povera e il soccorrere i poveri
rappresentano per la comunita cristiana un compito fondamentale e per-
manente che va continuamente ripensato, riscoperto e reinventato nelle
sue traduzioni operative.

La risposta a tali domande non pud essere formulata aprioristica-
mente, né pud essere improvvisata, ma va costruita interrogando in
modo critico-teologico la Rivelazione. Dalla Rivelazione infatti la co-
munita cristiana attinge i criteri di discernimento della fede sulla sto-
ria. Tale discernimento & di importanza fondamentale soprattutto per
questo argomento, perché poveri e povertd sono realtd particolarmente
« relative » al contesto storico-culturale, in quanto condizionate dal
livello economico, dall’ambiente socio-culturale, dalla maturazione uma-
na e religiosa dell’'uvomo. Anche la forma radicale di poverta ha questi
condizionamenti, perché comporta sempre un certo uso e una certa
disponibilita economica. Nella storia pure il servizio ai poveri ha
assunto espressioni varie, benché avesse alla base la medesima ispira-
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zione evangelica. L'una e I'altro quindi comportano sempre, per essere
fedeli al Vangelo, il confronto con le fonti della fede e quindi il misu-
rarsi con le esigenze della Rivelazione.

Il primo momento di questo confronto & costituito dall’indagine
biblica. Con I'apporto degli studi biblico-teologici apparsi in quest’ul-
timo trentennio, nelle considerazioni del presente lavoro, vorrei of-
frire un contributo in questa direzione, proponendo le linee fonda-
mentali del discorso scritturistico.

2. La teologia biblica sui poveri e la poverta: acquisizioni e
problemi

Nella teologia biblica della povertad evangelica si incontrano tutti
i problemi della teologia biblica tout court, la quale sta cercando an-
cora di definirsi. Numerose ricerce e dibattiti hanno condotto la mag-
gior parte dei biblisti a concepire la teologia biblica come una sintesi
dottrinale, critica, organica, progressiva della Scrittura, elaborata me-
diante categorie proprie, alla luce della fede della Chiesa.! Avendo
come oggetto la Scrittura, comprende i libri del’A e NT, dei quali
deve evidenziare l'unita, la continuita e progressivitad determinate dal-
P’evento Cristo che ne & il compimento.?

La teologia biblica della poverta dovrebbe presentare queste carat-
teristiche. Attualmente si sta camminando verso tale meta, benché esi-
stano ancora varie difficolta. Molti passi avanti sono stati fatti da quan-
do il Concilio ha richiamato la Chiesa alla povertd evangelica e alla
solidarietd con i poveri, cosicché la situazione che allora si presentava
confusa e piena di problemi di natura teologica e pratica® incomincia

' Cf SEGALLA, Introduzione 1 146-149; II 135-137.

2« L’AT diviene la chiave ermeneutica per eccellenza del mistero della persona
e dell’opera salvifica di Cristo. Una buona teologia del NT dovrebbe partire proprio
da qui. Il NT & compimento e superamento dell’Antico. Ma proprio per compren-
dere il compimento bisogna sapere di che cosa é compimento, bisogna cio¢ sapete
I’A.T. Si recupera cosi il motivo fondamentale per la valorizzazione cristiana dell’AT,
anche se nel NT I’Antico & usato in modo selezionato; e cosi ci fa capire che non
tutto ’AT pud essere interpretato ed usato in senso cristiano » (SEGALLA, ivi 1T 76;
of ivi 32, 63-77; Cristologia del Nuovo Testamento 28; CoLomBo, Evangelizare 46;
Loss, Il tema 102-105; GEORGE, Pauvre 394; Hornung, Verso 16, 21s; GELIN,
Les pauvres de Yavhé Tss; BOCKMANN, Che cosa significa 77-91).

*Cf RAHNER, La teologia della poverta 9s.
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a rischiararsi. Nell’ambito degli studi biblici sono stati acquisiti vari
elementi significativi che permettono di tracciare, anche se in modo
provvisorio, una sintesi dottrinale.

Un primo elemento da rilevare & che nel’A e nel NT il tema
della povertid e dei poveri & accostato in modo occasionale e condizio-
nato dalle situazioni storiche. Pertanto la Scrittura ha solo accenni,
affermazioni pill o meno frammentarie, abbozzi di tipologie (del ricco
e del povero) pill o meno elaborate, dai quali & possibile costruire un
discorso unitario solo per paradigmi e in modo dialettico. Infatti il
centro unificante la Bibbia non & il tema in questione, ma il disegno
salvifico di Dio che culmina in Gest Cristo; pill specificatamente I’AT
ha come punto focale ’Alleanza, il NT Gesu Cristo.

Il collegamento tra I’A e il NT & comunemente individuato nella
categoria del Regno di Dio, la quale si colloca nell’orizzonte della storia
della salvezza ed esprime il complesso delle promesse e attese messia-
niche portate a compimento da Gesli. Su questo sfondo storico-salvifico
emerge come primo elemento da tener presente la varietd e l’evolu-
zione semantica dei termini indicanti i poveri e la povertd. A livello
contenutistico & possibile identificare in tale lessico due linee temati-
che parallele che presentano la condizione di povertd come disgrazia o
come valore religioso.

Nell’AT, soprattutto nelle tradizioni piti arcaiche, I'indigenza &
ritenuta una disgrazia individuale e una piaga sociale collegata al pec-
cato personale o altrui. Essa va superata ed eliminata mediante le opere
di misericordia e gli interventi delle autoritda competenti, responsabili
della giustizia e dell’ordine sociale. Israele tuttavia si rende conto che
essa costituisce un male che I'uvomo non pud sanare; solo Jahweh pud
distruggerlo, istaurando la sua regalita di giustizia alla fine dei tempi
per mezzo del suo Messia. Parallela a questa concezione, e pill consi-
stente qualitativamente, si fa strada la rivelazione progressiva del valore
positivo della poverta, in quanto questa pud tradursi in apertura incon-
dizionata a Dio, in accoglienza radicale del suo Regno e in disponibilita
al servizio-soccorso di quanti sono nel bisogno. In tal senso pud costi-
tuire una figura-simbolo che delinea i tratti caratteristici dell’Inviato
escatologico.

Dal NT emerge con chiarezza che I’essere povero assume la deter-
minazione positiva o negativa in rapporto all’evento Gesu Cristo; infatti
risulta valore religioso nella misura in cui si radica nella persona e nella
predicazione di Lui come condivisione della sua esistenza povera. Nes-
sun giudizio viene dato alla povertd come piaga sociale. Numerose in-
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vece sono le esortazioni a soccorrere i bisognosi, visibilizzando in tal
modo I'amore di Gesu e a Gesu.

L’identificazione e l’articolazione analitica di questi contenuti fon-
damentali offerti dalla Scrittura presentano ancora numerosi problemi.
Alcuni autori si interrogano in modo radicale sull’oggetto, sul punto di
partenza, sui motivi e sulle finalitd che rendono la poverta oggetto di
scelta o visibilizzazione del peccato individuale e sociale, sui problemi
e le situazioni esistenziali che la teologia della povertd pud e deve illu-
minare, sulla ambiguita cui pud essere sottoposta per le interpretazioni
abusive di alcuni testi biblici.

Per raccogliere gli interrogativi e tentare delle risposte pertinenti
pud essere utile aver presenti come griglia quattro domande proposte
da Danieli nel dibattito conclusivo alla XXIV settimana biblica italiana:

— Nella Bibbia viene proposto un modo positivo e desiderabile di
essere povero? Se si, quali valori esso include?

— Dalla Bibbia emerge un imperativo per la lotta contro la po-
vertd del fratello? Se si, quali sono le ragioni che giustificano e fondano
questo dovere?

— Qual ¢ il significato di Cristo povero che annuncia il vangelo
ai poveri?

— Conseguentemente, qual ¢ il significato della Chiesa povera e
della evangelizzazione dei poveri? *

Le risposte vanno costruite in modo critico assumendo contempora-
neamente, come due elementi ermeneutici non concorrenziali ma conver-
genti, le esigenze della fede e delle scienze. In tal modo si offre effet-
tivamente alla Chiesa attuale un aiuto per comprendere e adempiere
il richiamo alla poverta evangelica e alla evangelizzazione dei poveri
espresso dal Concilio.

3. L’analisi terminologica come problema preliminare

Gli studi biblici convergono nel porre I’analisi terminologica
come indagine preliminare alla individuazione dei contenuti scritturi-
stici riguardanti il nostro tema,’ perché all’interno del Libro Sacro

*Cf DaNieL, in: AAVV., Evangelizare pauperibus 455; HorNUNG, Verso 17.
* Fin dal secolo scorso gli studi biblici mettono in rilievo questa urgenza; essa
si pone non solo per ’AT, ma anche per il NT e per la storia della Chiesa. Benché
il campo non sia stato del tutto esplorato possediamo ricerche che ci offrono sinte-
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i termini indicanti i poveri e la povertd hanno subito una rilevante
evoluzione semantica; inoltre hanno accezioni a volte differenti da quel-
le in uso nel nostro contesto culturale. Pertanto una retta comprensione
dei testi biblici presuppone la precisazione del valore semantico del
lessico utilizzato. A tale scopo non & sufficiente I'analisi filologica, ma
occorre anche I’analisi morfologica e il confronto storico-religioso.

Gli studi al riguardo, iniziati fin dalla metd del secolo scorso,
hanno evidenziato che la suddetta evoluzione & presente all’interno
della Bibbia ebraica, nella traduzione dei LXX e nel NT. I criteri che
la presiedono sono di natura storico-culturale, psicologica, teologico-
religiosa e non puramente cronologica. Cosi in una medesima epoca
possiamo trovare accezioni e valutazioni diverse sull’esistenza dei po-
veri. L’evoluzione, in ultima analisi, mette in luce il fatto che la
povertd & relativa all’« epoca » e alla « fede »; quest’ultima si pre-
senta come la costante che interpreta, valuta e da significato salvifico
ai fatti storici.

La convergenza degli studi, sia divulgativi che critici, rende pos-
sibile esplicitare ulteriormente il presente discorso.

I termini ebraici che indicano i poveri e la poverta si raggruppano
attorno a quattro ceppi e presentano cinque vocaboli principali: ’ebjén,
dal, ‘ani al quale si collega ‘oni, “nit e ta'dnit; dalla stessa radice ‘b
derivano ‘graw, ‘4nawd, 'anwé; infine vi & rgs.’

Nella traduzione greca dei LXX ricorrono i termini év8efg, Tpaltng,
TTWYEIW, TTwXde, TaTewdw, Tonewde, tanelvworg. I LXX nell’uso di
questa terminologia operano una spiritualizzazione del linguaggio
greco e in diversi testi anche del linguaggio biblico anticotestamen-

ticamente le acquisizioni fondamentali al riguardo: cf i gia menzionati saggi di
Loss e George, come pure VAN DEN BEeRrGE, 'Ani 273-294, in particolare 282s;
GEORGE, La pauvreté 13-35; GRrELOT, La pauvreté 306-330; RaNON, Evangelizare
107-125, insieme ad altri numerosi saggi dell’omonima opera dei quali in seguito
daremo indicazioni; Duront, Les Béatitudes 1, 11, III.

¢ Essi, pur con variazioni semantiche, conservano i seguenti significati fonda-
mentali: ’‘ebjon (il bisognoso, lindigente); dal (magro, esile debole, denutrito,
insignificante); ‘ani (il povero, il misero, a volte assume la sfumatura religiosa di
umile) ad esso si collega ‘onf (dolore, miseria, umiliazione), “x#d¢ (miseria) e ta‘dnit
(digiuno); alla radice #b si collega ‘@naw (umile) che & sinonimo del precedente ma
con significato piu specificamente religioso: da esso derivano ‘nawd (poverta, umil-
td) e ‘@nwd (mitezza, mansuetudine); 745 (essere povero, bisognoso) (Cf Loss, Il
tema 55s; GEORGE, Pauvre 387-390; VATTIONI, Beatitudini 313s; DupoNT, Les Béa-
titudes 11, 19-53),
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tario. Infatti usano una terminologia pill spirituale e danno contenuto
spirituale a termini che hanno significato materiale: & il caso di wrwybe
e Tamewdc.

Affine psicologicamente e religiosamente al concetto di poverta
e di umilta & il concetto di piccolezza espresso con termini che derivano
dalle radici g¢#, z'r, s'r, m't, gll, $pl. Nelle parti greche dell’AT sono pre-
senti i termini pLxpde, EAATTWY, VEog.”

L’analisi di queste ricorrenze terminologiche conduce ad alcune
conclusioni significative che qui propongo in modo essenziale.

Dall’AT emerge che questi termini cosi vari sono spesso usati co-
me sinonimi, per cui il loro valore semantico specifico tende ad attenuat-
si. In particolare nella Bibbia ebraica ‘awi, ‘anaw, ‘dnawim, ’ebién ri-
corrono con pill frequenza e subiscono un processo di spiritualizzazione
rilevabile soprattutto nella letteratura profetica a partire da Sofonia,
nei Salmi e nel Deuteronomio.

‘anaw ricorre spesso al plurale; non si riesce a capire perd se con
questo plurale si vuol indicare un gruppo particolare all’interno del
popolo di Dio e se questo gruppo influisce sul resto d’Israele.

Durante I'esilio e nel post-esilio i termini, oltre a indicare deter-
minate persone o categorie di persone, indicano I’Israele fedele al-
I’Alleanza e in attesa del Messia.

Con la maturazione di Israele nella fede questo vocabolario tende
a prendere un significato dottrinale e religioso. Finisce per esprimere
prevalentemente un duplice atteggiamento: I’atteggiamento di fede
umile e obbediente contrapposto all’atteggiamento orgoglioso e ribelle
e latteggiamento di disponibilitd mite e dolce nei confronti del pros-
simo contrapposto all’atteggiamento arrogante e prepotente. Cosi al
significato economico-sociale si annette quello religioso-morale. Si sta-

"Nei LXX la semantica della povertd presenta questi significati: év8ernc
(bisognoso), mpaiitng (umiltd, mitezza), TTwyedw (diventar povero, essere povero,
vivere da povero), TTwyo¢ (povero), Tamewdw (umiliare, mortificare), TomeLvog
(umile), Tomelvweolg (umiliazione, mortificazione). Il concetto di piccolezza in
ebraico & espresso con le sfumature fondamentali derivate dalle radici g¢n (gaton,
gatan = piccolo), z'r (2°‘ér = poco, miz'ar = piccolezza), s (sa‘tr = piccolo, s*'ird e
mis‘ar = piccolezza), m't = essere in piccolo numero, (#°‘at = poco, dappoco),
gll (essere di poca importanza), $pl (essere basso) con i suoi derivati $ifal (umile,
sottomesso), $éfel, $ifld (umiltd, bassezza). Nel greco i tre termini significano rispet-
tivamente piccolo, minore, giovane (cf Loss, Il tema 56; GEORGE, Pauvre 389;
LEGASSE, Jésus 243s).
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glia progressivamente la figura dell’ ‘anaw e si apre la via all’utilizza-
zione messianica dei termini in questione.

Tuttavia nella Bibbia questa terminologia & usata anche per indi-
care la realtd dell’indigenza che suscita disprezzo, riftuto, timore e che
deve essere soccorsa con compassione. L’indigente infatti & nella con-
dizione di inferioritd sociale, sottoposto all’'umiliazione e all’ingiustizia,
facile bersaglio dei violenti e dei potenti senza possibilitd di difesa.
Si percepisce qui uno degli aspetti che differenziano il nostro concetto
di povero da quello semitico: per noi il povero & uno sprovveduto di
mezzi di sussistenza, per i semiti invece & un uomo senza difese, alla
mercé degli altri.’

Passando al NT si puo distinguere il sottofondo semitico, I'influs-
so dei LXX e del mondo greco, mentre emerge anche a livello termi-
nologico, in un certo senso, la novita cristiana.

Gli scritti del NT non usano 2vderic e mévne, usano invece TTwyée
che ricorre 24 volte nei vangeli e 7 o 11 volte negli altri libri, con la
seguente frequenza: 5 volte in Matteo, 5 in Marco, 10 in Luca, 4 in
Giovanni; nel resto la ripartizione ¢ uniforme. Itwyég, ad eccezione di
Mzt 5,3, indica soprattutto il povero in senso socio-economico, mentre
in M¢ 11,5 e Lc 4,18; 7,22 ha P’accezione religiosa anticotestamentaria.
La poverta come valore spirituale cristiano & denominata con una termi-
nologia pil specifica. Si usa ad esempio mpailic (Mz 5,5; 11,29b; 21,5),
Tamewdg e derivati (M 11,29b; 18 4; 23,12; Lc 1,48.52; 14,11, 18,14).
Tendenzialmente nella stessa direzione vanno puxpée (Mc 9,42 e par.
e soprattutto Mz 10,42; 18,10.14), mawdlov (Mc 9,36s e par.; 10,13-15
e par.), vimuog (M 11,25 e par.; Le 10,21; Mz 21,16). 1l medesimo signi-
ficato ha la specificazione ©@ mvelpat. presente in Mz 5,3°

Gli evangelisti quindi fanno una distinzione terminologica, pre-
ferendo una terminologia pit specifica per denominare il valore spiri-
tuale e religioso della poverta; in questo modo ci indicano la direzio-
ne nella quale va compreso il linguaggio di Gest che dichiara i poveri
evangelicamente beati.

8 Cf DuponT, Les Béatitudes 11, 34; Jésus 243-245 specie 244 nota 4; BAMMEL,
TTwybg 717-788, benché non condivida la sua ermeneutica del termine all’interno
del NT. Un apporto significativo nella identificazione del rapporto tra Zaccaria e
Isaia 40-55 anche nel tema del povero e della poverta & offerto da LAMARCHE,
Zacharie 42-46, 118-124, 131-133, 139-147.

* Cf DuponTt, Les Béatitudes 1 éd. 291-295; Les Béatitudes 11, 49-51; GEORGE,
Pauvre 395.
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Passando dai vangeli agli altri scritti neotestamentari possiamo
raccogliere altre sottolineature interessanti dal punto di vista semantico.

La lettera di Giacomo mostra grande interesse per il problema
degli indigenti e utilizza termini con accezione socio-economica e reli-
giosa. La prima lettera di Pietro usa volentieri il vocabolario che in-
dica D'umilta, mentre nell’Apocalisse ricorre unicamente 7Twyde €
mTwyele non in senso religioso.™

Tra gli autori del NT Paolo & l'unico che riprende tutta la va-
rieta e I'ampiezza della terminologia anticotestamentaria sulla povertd;
assume anche gli ampliamenti terminologico-concettuali dei LXX e per-
sino espressioni proprie del mondo in cui svolge la sua missione; ado-
pera pure altri termini che, sebbene non siano tecnici per indicare la
poverta, aiutano a comprenderla meglio. Cosi con il suo vocabolario
ricco e complesso presenta in modo plastico la fenomenologia della
miseria umana, dalla miseria della debolezza fisica e della malattia al-
I'indigenza economica, sociale, politica, culturale, religiosa, spirituale,
cristiana e soprattutto cristologica. Sottolinea dal punto di vista evan-
gelico la povertd come svuotamento spirituale, quello svuotamento che
Cristo ha operato in sé e al quale chiama i suoi apostoli e tutta la
comunita credente."

Y Ge utilizza mtwyde (2,2.3.5.6), Tamewde (1,9; 4,6), Tanelvwolg (1,10),
Toamewvoly (4,10), mpaltneg (1,21; 3,13); 1P:: <amewde (5.5), tamewvelv
(5,6), Tamewogpwy (3,8), Taemervoppocuvn (5,5), Tpale (3,4), Tpattng (3,15);
Ap: mTwyde (3,17; 13,16), mrwyela (2,9).

"' Paoclo usa diversi termini: &8Uvatoc ha il significato di impotenza da
superare (Rm 8,3; 15,1); é&odevre indica la mancanza di vigore (ICor 11,30;
2Cor 6,10), inetto in senso morale (2Cor 10,10; 1Cor 4,10), irrilevante in senso
sociale (ICor 1,25.27), incapace in senso religioso (1Cor 8,7.9.10; 12,22; Rm 5,6;
8,3; Gal 49), in senso generale (ICor 9,22); con le medesime sfumature ricorre
il derivato &odévere (Gal 4,13; 1Tm 523; 1Cor 2,3; 2Cor 1130; 12,59.10;
1Cor 543; 2Cor 13,4; Rm 6,19; 8,26), mentre dodevéw (Fil 2,26.27; 2Tm 4,20;
2Cor 1121; 13,9; Rm 4,19; 8,3; 14,1s; 1Cor 8,11-21; 2Cor 11,20.29), édodévnue
(R# 15,1) indicano la debolezza in senso religioso, la quale deve essere superata
con laiuto di altri; mévng ha il significato di indigente (2Cor 9,9 come citazione
di SI 1119); mpaitng indica il valore religioso della mitezza e della bont
(1Cor 4,21; 2Cor 10,1; Gal 523; 6,1; Ef 42; Col 3,12; 2Tm 225, Tt 32);
TTWY0C, TTWYEVW, TTwyelor indicano sempre la povertd materiale (Gal 4.,9;
2,10; 2Cor 6,10; 82.9; Rm 1520): anche per questa povertd si indica il su-
peramento in un altro ordine di realti, analogamente a quanto si realizza in Cri-
sto: il vuoto di beni materiali viene superato da valori spirituali e religiosi. Il
gruppo TameLvog ha prevalentemente significato religioso: in particolare Tametvog
indica lo svuotamento dei valori umani (2Cor 7.6; 10,1; Rm 12,16); tamelvoppo-
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Nel resto del NT il vocabolario della poverta & molto localizzato."
Stranamente « negli Atti non ricorrono mai i termini TTwyde, Tévng,
mpatic, Tamewéde che fanno parte del vocabolario specifico della poverta
nel NT »." &v8efic ricorre in A¢ 4,34 come citazione di Deut 154;
Taneivwotlg in 8,33 ¢ riferito a Cristo ed & citazione di Is 53,8, mentre
in 20,19 <amewoppooivr & riferito a Paolo.

In conclusione gli autori del NT cercano di esplicitare in greco il
senso religioso anticotestamentario della povertda non privilegiando
mTwxos, il termine tecnico dei LXX, ma una terminologia piu specifica.
Questa specificita, poi, emerge con particolare rilievo, quando indicano
il valore evangelico della poverta, orientandoci cosi alla scoperta del
messaggio di Gest di cui sono i primi e migliori ermeneuti.**

Sulla base dei rilievi raccolti in queste osservazioni introduttorie,
articolo e svolgo il discorso biblico in quattto momenti fondamentali:

— La povertd evangelica ha la sua preistoria nel’AT, dal quale
trae categorie concettuali, simbologie, fatti per interpretare la perso-
na e 'opera di Gesu, in quanto costituisce ’orizzonte storico-salvifico
nel quale Egli si inserisce.

oUvr indica laspirazione allo svuotamento di sé (Ef 4,2; Fil 2,3; Col 3,12, ad
eccezione di Col 2,18.21-23); tametvéw indica lo svuotamento di elementi umani
che Cristo opera in Sé e Dio opera in Paolo, il quale a sua volta lo opera nella
sua persona (2Cor 11,7; 12,21; Fil 28; 4,12); tamelvwoig indica la situazione
attuale del corpo (Fil 3,21): «tutto il gruppo ha un senso prevalentemente religio-
so: lo svuotamento & messo in rapporto con Dio, con Cristo, con la comunita
ecclesiale e, come gli altri gruppi piu rilevanti che abbiamo studiato, tende a essere
colmato a livello anche operativo con dei valori che riguardano Dio, la comunita
ecclesiale » (VANNI, Poverta 195: questo Autore tratta in modo esplicito il
problema terminologico in Paolo: ivi 191-195). Paolo utilizza anche la terminologia
dei LXX che non ha riscontro nella Bibbia ebraica: Yotepéw, votépnue, Yotépnote
(2Cor 8,14; 9,12; 11,5s; 12,11; Fi! 4,11-13; Col 2,24), ypdopor, ¥peta (1Cor
7,17.21.29-31; 9,12.15.18; 1Tes 4,12; Ef 4,28; Fil 2,25; 4,16.19; Rm 12,13). Ado-
pera una terminologia che, pur non essendo tecnica per esprimere la poverta, aiuta a
comprenderla: talainwpog, Tahownwple (Rm 7,24; 3,16), mewvdw (Rm 12,20,
1Cor 4,11; 10,21.34); hwpdg (Rm 8,35; 2Cor 11,27), Suwbdw (Rm 1220; 1Cor
4,11), 8idog (2Cor 11,27), émuelxeve (2Cor 10,1), émewnng (Fil 4,5; 1Tm 3,3);
GLhdpyupog (Tt 3,2) (cf, oltre il saggio di Vanni, LEGASSE, Pauvreté et salut 170s).

2 Cf GEORGE, Pauvre 395.

Y DeL VERME, Povertd e aiuto del povero 405s; cf DUPONT, Les pauvres et
la pauvreté 38-45; GEORGE, Pauvre 402s, 396.

¥ Cf Duront, Les Béatitudes 1, 12-15; 111, 389-394, 469-471; GEORGE, Pauvre
395 che rimanda alla I éd. dell’opera di Dupont p. 217.
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— Gesti ¢ all’origine della teologia della poverti: la sua persona
e il suo messaggio sono il fondamento — non solo 'occasione — delle
teologie neotestamentarie, delle iniziative caritative ed assistenziali in
atto nella Chiesa primitiva, dello stile di vita scelto dagli apostoli e
da alcuni membri della comunitd cristiana.

— Le teologie neotestamentarie sono attualizzazioni del messag-
gio di Gesu, esprimono la consapevolezza della Chiesa circa la perenne
vitalitd delle parole e dell’opera salvifica di Lui e la volonta di trasmet-
terle fedelmente e integralmente alle generazioni future.

— I contenuti dottrinali e pratico-operativi, trasmessi dalla co-
munitd primitiva attraverso la Scrittura e la Tradizione, costituiscono
i criteri per discernere l'autenticitd delle realizzazioni teoriche e pra-
tiche della Chiesa lungo i secoli e quindi della Chiesa conciliare e
post-conciliare.



Capitolo IIT

LA PREISTORIA DELLA POVERTA’ EVANGELICA

1. Premessa

Il lieto annuncio portato da Gesti ai poveri e la sua dottrina sulla
poverta costituiscono il compimento dei contenuti salvifici anticotesta-
mentari. La dimostrazione puntuale attraverso la Scrittura di questa affer-
mazione, unanimemente condivisa dai biblisti, pone ancora vari pro-
blemi, perché « non basta individuare e classificare i testi del’AT citati
dal Nuovo, ma bisogna vedere come sono citati, in che modo vengono
interpretati [...], in che modo vengono attualizzati per interpretare
Pevento escatologico di Cristo, cioé qual era la loro precomprensione
cristologica ».' Certo il NT interpreta in chiave cristologica tutto AT,
tuttavia come letteratura frammentaria e occasionale ne cita solo deter-
minati passi a mo’ di esemplificazione, lasciando aperto 1’orizzonte sulla
globalita.

La selezione operata & anch’essa indicativa perché esprime I’au-
tocoscienza della Chiesa determinata dalla sua fedeltd a Gesu Cristo.
Cosi all’interno del NT troviamo alcuni elementi significativi di ri-
mando all’AT; essi risalgono fondamentalmente all’ambiente vitale
di Gesti e sono successivamente esplicitati e reinterpretati dalla comu-
nitd cristiana primitiva, la quale esprime anche in tal modo la sua fe-
delta a Cristo. E possibile raccogliere il tutto in cinque annotazioni
essenziali.

— Gesu, secondo D'espressione di Is 61,1s, & venuto ad evange-
lizzare i poveri, compiendo cosi I’attesa messianica e rendendo presen-
te il Regno di Dio.

— Egli, collegandosi alla linea profetico-sapienziale, ha avvertito
le folle e i suoi discepoli sulla pericolosita delle ricchezze in rapporto
alla decisione radicale per Dio e alla disponibilita per il suo Regno.

' SEGALLA, Introduzione 11 76.
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— Ha vissuto poveramente, ha chiesto ad alcuni discepoli di
condividere la sua poverta e ha costituito la comunitd messianica degli
‘dnawim, le cui premesse sono nell'AT.

— La sua ermeneutica dell’AT assume e porta a compimento la
riflessione di fede pit vitale che percorre la rivelazione anticotesta-
mentaria, un’ermeneutica singolare ed unica, normativa, perché fatta
da Lui che & il Rivelatore escatologico e il Figlio di Dio.

— L’AT nel NT « & presente in modo selezionato [quindi...] non
tutto pud essere interpretato ed usato “in senso cristiano” ».* Esi-
stono riflessioni teologiche tipiche dell’AT che non trovano riscontro
nel Nuovo, anch’esse vanno considerate se si vuol avere una visione
pitt completa della novitd e del compimento portati da Cristo.

Tali riflessioni si collocano in un concreto orizzonte storico-salvi-
fico di Israele e sono espresse in scritti che potrebbero essere raccolti
in quattro tipi fondamentali: scritti storici, profetici, sapienziali e le-
gali. In essi il tema della povertd non viene trattato in modo omoge-
neo, ma con intonazioni diverse.

« I testi narrativi hanno un’aderenza pilti immediata allo svolgi-
mento della storia d’Israele secondo la sua realtd empirica, pur re-
stando sempre vero che anche in essi & costantemente al lavoro la
riflessione religiosa del popolo di Dio. I testi legali propongono una
visione normativa che rispecchia indirettamente i fatti nel loro essere,
ma in quanto li raffronta con I’ideale religioso-morale a cui vanno con-
formati. I testi profetici, infine, propongono la valutazione religiosa di
fondo dei fatti stessi, che vengono direttamente denunciati, e inseriti
nella dialettica superiore di una visione integrale, che legge il pre-
sente alla luce del passato e del futuro, e tende a portare il popolo
alla coscienza ed all’accettazione del piano divino della salvezza nella
sua totalita ».* Nella letteratura sapienziale « emerge la progressiva
presa di coscienza della relativita della ricchezza e del valore parados-
sale della disgrazia-prova-povertd, mai cercate, ma nemmeno inutili,
anzi terreno privilegiato per una fede pil totale e una solidarietd piu
sentita ».* Vi si presenta una molteplicita di situazioni e una varieta
di giudizi sulla condizione di povertd che non & mai vista come un
qualcosa di desiderabile, anche se progressivamente viene ritenuta luo-
go privilegiato della fede e della solidarieta.

* Loc. cit.
*Loss, Il tema 57s.
“Ip., in: AAVV., Evangelizare pauperibus 459.
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sivamente il fenomeno drammatico dell’indigenza assume le forme
della disparita sociale, la quale & in contraddizione con I’esigenza del-
I’Alleanza, che proclama Jahweh unico Signore d’Israele e Israele un
popolo di fratelli a Lui consacrato.

I profeti denunciano questa paradossale situazione come peccami-
nosa, perché infedele alle esigenze della fede, la quale esclude ogni
forma di discriminazione tra i membri del popolo di Dio.

3. | poveri e la poverta nei testi profetici

Il lessico della poverta & frequentissimo nei testi profetici, ben-
ché non sia uniformemente distribuito. In concreto & presente la varia,
molteplice e complessa terminologia anticotestamentaria con una pre-
dilezione per ’ebjén, ‘'ani e ‘anaw, come emerge dalla ricorrenza stati-
stica: ’ebjon ricorre nell’AT 61 volte con la seguente frequenza: 9 volte
nei testi legislativi, 10 nei sapienziali, 1 in Ester, 17 mei profeti, 24
nei salmi; dal 48 volte nel’AT distribuite 5 volte nei libri storici,
4 nei testi legislativi, 20 nei sapienziali, 13 nei profeti, 6 nei salmi;
‘ani 80 volte nell’AT con 7 volte nei testi legislativi, 16 nei sapien-
ziali, 25 nei profeti, 32 nei salmi; ‘Gnaw 25 volte nellAT di cui 1 in
Num 12,3, 4 nei sapienziali, 7 nei profeti, 13 nei salmi. Certo la ricot-
renza pit o meno consistente di tale terminologia non ci fornisce an-
cora indicazioni sul suo valore semantico e sui contenuti dottrinali
che media. Infatti vi possono essere testi isolati che hanno una ric-
chezza contenutistica rilevante (ad es. Sof 2,1-3). La loro distribuzione
cronologica evidenzia un alternarsi di periodi in cui il tema della po-
verta & in ecclissi a periodi in cui esso & di grande attualita. E un com-
plesso processo di evoluzione che culmina nella trasposizione della po-
verta dal piano economico-sociale, che comporta il confronto tra uo-
mini, al piano etico-religioso che esplicita il rapporto degli uomini con
Dio. 1I lessico cosi raggiunge un approfondimento tale di significato da
illuminare il resto dell’AT.

I profeti soprattutto preesilici vedono la povertd come la conse-
guenza dell’oppressione e della prepotenza del ricco, il quale in tal
modo infrange il vincolo di fraternitd e solidarieta sancito nell’Allean-
za. Essi denunciano con forza tale situazione inconciliabile con la fede
e ne indicano il superamento non nella rivincita del povero sul ricco
ma nella conversione, nel ritorno a Jahweh, nell’intervento escatolo-
gico di Dio che punira i peccatori e soccorrera gli oppressi. Pertanto
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Anche i profeti del secolo VII toccano piti o meno direttamente
il tema della poverta.

In Abacuc i poveri sono tendenzialmente il popolo di Dio op-
presso dai nemici (1,2-5; 2,6-20; 3,8-15); 1’ ‘Gnawé diventa I’ideale
religioso che da accesso alla salvezza. Parimenti Nabum (1,7.12) parla
dell’intervento divino che liberera Israele dall’oppressione nemica. Qui
il povero & identificato tendenzialmente con Israele.

Sofonia (2,1-3; 3,3.11-13) esplicita soprattutto il valore religioso
della poverta. In alternativa agli uomini fraudolenti, trafficatori e irre-
ligiosi presenta il popolo di umili e di poveri e lo esorta a cercare la
giustizia e ['umiltd. La sua prospettiva ¢ sempre teologica: Dio stesso
dara stabilita e feconditd formando attraverso una pedagogia « nell’es-
sere ‘ani sia il capo sia il corpo della stessa societa, ideale che si iden-
tifica con quello dell’Alleanza ».* Il profeta porta a compimento cosi
i temi gia abbozzati da Isaia e Abacuc. Con Amos identifica ricerca di
Dio con ricerca della giustizia (Am 5,4-6.14s; Sof 2,3), ma sviluppa
questa rapportandola all’ ‘dndwd, per cui I’ ‘dnawd si identifica con la
giustizia intesa come giusta collocazione di fronte a Dio e agli altri,
quindi indica la poverta nel senso dell’umilta. Il passo fatto da Sofonia
¢ decisivo per cogliere il significato profondo spirituale della poverta.

Geremia, specie nei brani autobiografici, compie un passo ulte-
riore verso la concezione religiosa della povert, concretizzando in modo
eminentemente personale e plastico Sof 2,3. Egli si qualifica ‘ebjdn, per-
ché profeta perseguitato (20,13.15). In tal modo insieme al Servo Soffe-
rente diventa tipo di quel povero che trova compimento in Cristo. Biso-
gna notare tuttavia che in questo profeta il lessico sulla poverta ¢ scar-
samente presente e, quando compare, esprime contenuti affini a quelli
proposti nelle invettive degli altri profeti preesilici (2,34; 5,1-17.28;
7,5s; 22,5.13-19; 31,31-34; 36,24-28).

In questa direzione continuano Ezechiele (16,49; 18,12; 22,7.29),
Zaccaria (7,10), Malachia (3,5), i quali segnano una battuta d’arresto nel
processo di spiritualizzazione della poverta, perché si fermano alla sua
dimensione socio-economica.

In esilio la situazione di indigenza, di piccolezza e di insignificanza
d’Israele viene espressa anche con le immagini delle pecore sbandate
(Ez 34,2-6) e delle ossa aride (37,1-14), mentre la sua eliminazione viene

$ Gozzo, Gli ‘dnawim 240s; cf 237-259; Loss, Il tema 87; GEORGE, Pauvre 392.
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20; Gb 524; 42,10-12; Eccli 11,21-25; SI 1,1-3; 92,1-3 ecc.). Perd
successivamente 1’esperienza dei singoli e del popolo mettera in luce
che il binomio ricco-giusto, povero-empio non solo & problematico,
ma a volte & falso (cf ad es. S 40; 9; 10; Eccl 5,1-19; 6,12; Prov 30,9;
Eccli 31,5-7 e soprattutto Gb). La poverta anzi incomincia ad apparire
come possibile luogo che dischiude all'uvomo un cammino autentico di
fede, lo purifica, lo prepara a una pil intensa esperienza di comunione
con Dio e con gli altri.

Gia la sapienza antica, anche se non in modo prevalente, presenta
questa idea."" Parla dei poveri e della povertd soprattutto nelle rac-
colte salomoniche di Prov 10,1-22,16; 25-29, ove dal e ra$ ricorrono
con frequenza. Il discorso & svolto in modo distaccato, senza parteci-
pazione, perché fa una semplice costatazione della situazione proble-
matica. Tratta infatti del povero senza lasciarlo parlare. Dio & visto
come il Creatore del ricco e del povero, conseguentemente la diffe-
renza sociale viene fondata in un ordine immutabile noto a Lui solo.

A volte lindigenza & collegata realisticamente al peccato perso-
nale (pigrizia e vizio) o al peccato altrui (ingiustizia, violenza). Tutta-
via qualunque sia la sua origine & giudicata sempre una grave meno-
mazione dell’uvomo, anche se non & il male peggiore. E preferibile in-
fatti alla ricchezza accompagnata da ansietd, dall’ingiustizia e dall’orgo-
glio (Prov 15,16s; 16,8.19; 28,6).

Nonostante i problemi posti dall’esperienza, la sapienza antica
persiste nell’affermare il rapporto tradizionale tra fedeltd a Dio e be-

povertd i libri sapienziali vengono accostati in modo globale o occasionale, ad ecce-
zione del saggio di Ranon. Tuttavia numerosi elementi si possono raccogliere dai
Commentari biblici: cf ad es. FEDR1ZZI, Giobbe 27-46, 56-59, 84; DUESBERG - FRAN-
SEN, Ecclesiastico 46-81; SaccHi, Ecclesiaste 32-51, 69-96.

"Cf RanoN, Ewvangelizare 110-112, 459s; GEORGE, Pauwvre 391s, 399s. Nei
sapienziali permangono, anche se con accentuazioni differenti, le tematiche tradi-
zionali del rapporto tra benedizione-fedelta a Jahweh e prosperita (Prov 3,1G;
15,6; 19,23; 28,20; Gb 5,24; 42,10-12; Eccli 11,21-25; 31,11; SI 1,1-3; 92,1-3 ecc.).
Cosi amici di Dio sono ad esempio il ricco Abramo, Isacco, Giacobbe, Salomone.
La poverta & collegata spesso alla pigrizia e al vizio (Prov 6,6-11; 104; 12,11; 14,23;
20,13; 21,17; 23,20s; 24,30-34; 28,19; Eccli 18,33-19,1). La fede jahvista appro-
fondisce questa constatazione e, in collegamento con l'esperienza umana, sottolinea
che tale giudizio negativo sulla povertd non sempre corrisponde alla realtd. In
questo senso si vede un influsso della riflessione profetica. La povertd & vista coms
frutto dell’ingiustizia e dell’oppressione; conseguentemente il povero appella a Dio
per essere liberato (Prov 15,16; 14,11.31; 13,18.23.25; 28,6.8; 30,9; Gb 5,15s; 7,7;
15,25-35; 2020-22; 27,16:19; Eccli 31,57; SI 1494; 34,7; 69,33s; 84,1s; 131;
140,13s; 9; 10; ecc.).
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nedizione storico-temporale; anzi esso non sara messo in crisi mai del
tutto nemmeno negli scritti sapienziali successivi. I saggi infatti si
limiteranno ad apportarvi sfumature che ne ammorbidiscono i punti
pit duri.

Questi sapienti, nei loro ammaestramenti, orientano a chiedere a
Jahweh non la ricchezza o la povertd, ma una condizione economica di
equilibrio che favorisca la fedelta all’Alleanza (Prov 30,8s; Eccli 27,1-
3; 28,7; Eccl 7,13). Esortano a fuggire le cause dell’indigenza e ad
essere solleciti del fratello bisognoso, compiendo cosi delle opere gra-
dite a Dio che si fa solidale con il misero. Ammoniscono anche le auto-
rita ad intervenire, per fedelta a Jahweh, per combattere tutte le forme
di ingiustizia che provocano I’indigenza, venendo incontro non solo ai
fratelli di fede, ma ad ogni uomo, perché Dio & creatore e giudice di
tutti (Eecli 13,15; 22,21s; 29,1-27; 18,1-27; Gb 31,14s; 29,12-17).

Nel libro di Giobbe viene messo in crisi in modo drammatico il
binomio « fedelta - prosperita materiale ». Il personaggio, protagonista
dello scritto, sperimenta nella sua carne la ricchezza e la povertd, com-
prende la durezza dell’esistenza e nella sua prosperita & pieno di solle-
citudine verso i bisognosi. Nella sua disgrazia diventa il modello del-
l'uomo veramente saggio davanti a Dio, perché, benché nella tenebra
e curvo sotto la prova, percorre il cammino spirituale che lo conduce
alla sapienza umile e silenziosa di fronte al mistero di Dio. Nella sua
preghiera anticipa l’esperienza presente nel S! 37 e nel libro della
Sapienza, mentre col suo travaglio per l’enigma dell’esistenza umana
si avvicina al Qobelet. Per la sua tribolazione si collega a Geremia;
anzi con Geremia e con il Servo Sofferente costituisce un’immagine del
Cristo (20,11; 1,21; 2,10; 36,15; 40,4; 42,6).

11 libro di Giobbe nella parte poetica fa da cerniera tra la sapienza
antica e la sapienza nuova. Si colloca nella prima prospettiva, quando
presenta il suo protagonista come il giusto che soccorre generosamente
il povero, divenendo modello di sollecitudine verso quanti sono nel
bisogno. Si apre alla sapienza nuova e si ricongiunge alla riflessione
profetica esilica e postesilica, quando descrive il dramma dell’innocente
che soffre.”

Il Qobelet radicalizza il dramma della poverta, in quanto non la
concepisce semplicemente come carenza di beni materiali o della repu-

2 Cf RANON, Evangelizare 122s; BELLIA, Giobbe 29 261-275; LEVEQUE, Job et
son Dieu voll 2; Feprizzi, Giobbe 27-46, 56-59, 84.
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tazione sociale e religiosa, né la riduce all’esperienza del singolo che
cade in disgrazia; la vede piuttosto come la radicale contingenza che
I'uomo sperimenta in ogni situazione della sua esistenza. « Si pud esse-
re saggi, ricchi, aver potere nella societd: ma cid non cambia la misera
condizione dell’uvomo sulla terra ».*

La vita risulta assurda: & fatta di ingiustizie (3,16; 4,1.7.14ss;
5,7; 8,9), ¢ avvolta di insicurezza (5,6-8,15; 9,11; 10,8s; 11,2.6) e ha
come tragica conclusione la morte (9,1-12). « Saggio e stolto, ricco e
povero, giusto e ingiusto si trovano cosi uniti in questa poverta-miseria
radicale ».** Le differenze empiriche che si riscontrano nella storia
umana non eliminano, né cancellano questa indigenza radicale.

Il Qobelet considera anche il soccorso ai poveri, ma vede pure
questo nell’orizzonte di radicale relativita, per cui lo scetticismo — ope-
rante in tutta la riflessione sapienziale — circa la possibilitd umana
di vincere il male dell’indigenza si fa pili acuto e giunge fino a relati-
vizzare la stessa lotta contro la miseria.

Il Siracide & uno scritto in certo senso complementare al Qobelet
per la sua attenzione all’esistenza umana vista nella sua drammatica e
feriale concretezza, per la sua visione della salvezza che va oltre lo
scetticismo che tendenzialmente si accosta ad ogni uomo. Prolunga in
qualche modo anche ’esperienza di Giobbe nel tentativo di accogliere
i contenuti della sapienza nuova.

Da il suo apporto pili interessante nel presentare la storia della
salvezza come I'unico modo per risolvere il problema del male e il
mistero del Dio vivente, vincendo ogni problema e angustia con la
certezza fiduciosa nell’intervento escatologico di Dio (44-50). In molti
punti riprende le tematiche tradizionali della sapienza antica: la caritd
verso il povero (3,29-4,10; 7,32-36; 22,23; 29,8-13), il povero abban-
donato dagli amici (6,8-12), esposto alla tracotanza dei prepotenti (13,
17s; 33,25-33), protetto da Dio (35,11-24). Supera perd tali tematiche
nella prospettiva spiccatamente religiosa centrata sul valore inestima-
bile del timor di Dio, dell’'umilta, della pietd: atteggiamenti religiosi
pit preziosi di qualunque ricchezza materiale (7,17; 10,14.30; 13,20;
3.17-20; 18,21; 20,21; 31,1-11).

La Sapienza presenta il giusto come povero, senza soccotso, perse-
guitato fino alla condanna a morte; apparentemente dimenticato da

" RANON, Evangelizare 124s.
% Jvi 124; cf GrecH, Il dramma 311-315; SaccHi, Ecclesiaste 32-51; GLASSER,
Le procés du bonbeur 191-210.
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Dio, & da Lui liberato con un intervento simile alla liberazione d’Israe-
le dall’Egitto (16-19). Da Lui pertanto attende la ricompensa delle
anime pure, il salario della santitd (2,22s), la vita oltre la morte (3,
2-5). Agli antipodi si colloca I'empio che assume mentaliti, compor-
tamenti, giudizi di valore opposti, perché tutto concentrato su questa
terra, senza prospettive per la vita futura, senza Dio, quindi senza
rispetto e amore per gli altri.

La Sapienza, presentando il giusto nella sua sorte oltre la morte,
al di 1a della storia, relativizza « ogni buon annuncio di salvezza ai
poveri che escluda questo orizzonte definitivo escatologico ».** TI NT
¢ alle porte: & il preludio delle beatitudini evangeliche.

Passando dalla letteratura sapienziale al salterio, si incontrano ul-
teriori difficoltd nella identificazione del messaggio sui poveri e sulla
poverta, perché il salterio piti degli altri scritti anticotestamentari attra-
versa i secoli della storia israelitica. Infatti raccoglie preghiere di epo-
che diverse, suscitate da motivi e situazioni molteplici, riprese, riattua-
lizzate e quindi trasformate dalla comunita d’Israele in preghiera.

Il salterio, soprattutto nei salmi sapienziali, di supplica e nelle
lamentazioni presenta la povertd nei suoi vari e complessi aspetti: la
poverta dell’affamato (35,25; 132,15; 146,6), del bisognoso (112,9),
dello sfrattato (37,27), dell’abbandonato (37,25s), dell’'ammalato e del
debole (6; 30; 38,20s; 41,6.8s; 87; 107,17-22), afflitto nella sua ma-
lattia e debolezza ancor piti perché queste sono ritenute castigo di Dio
(6,2; 38,2.4; 107,17) e pertanto & abbandonato dagli amici (38,12;
41,10; of Gb), & sottoposto a soprusi e a ingiustizie {3,2; 6,8;
9.10), a calunnie (7,1; 10,7; 12; 26,4.10; 31,19; 55; 56,6; 57,5; 64;
109,5; 140), a persecuzioni (7,2; 57,5; 70,3), a ostilita (5,9; 6,11;
7,7; 9,7), a violenze (7,17; 10,7; 72,14), all’emarginazione (22,7; 31,
12), all’odio (25,19), alle accuse ingiuste (17; 27,12; 35,1.11; 38,21;
58; 82).

La forma piu grave di poverta, la disgrazia senza possibilita di
rimedio, ¢ la morte (22,7; 17,14; 30,4), perché con essa viene strap-
pata la vita che « & l'ultima e piti grande ricchezza del povero ».*®

Con questa varietd di aspetti e situazioni, con questa ricca e com-
plessa fenomenologia con cui il libro dei salmi ci presenta la « po-

5 RanNoN, Evangelizare 125; LARCHER, Etudes 11-36, 286s; Le livre de la
Sagesse; KuscHKE, Arm und Reich 31-57.
' RaNoN, Evangelizare 113, cf 112-121.
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vertd », non vuol offrirci V'identikit preciso del povero, ma piuttosto
vuol indicarci uno schema di atteggiamento, nel quale la dimensione
socio-economica dell’indigenza diventa il supporto ideale per la costru-
zione di un’attitudine interiore globale. Pertanto predilige e valorizza
la dimensione spirituale della poverta. Cosi descrive il povero come
colui che si rivolge a Dio, Signore della storia e primo responsabile —
per il Suo silenzio e per la Sua lontananza — della tribolazione da cui
¢ afflitto (6,2; 22,16; 32,2s; 88,7-9.15.17.19; 9,20; 10,1.12; 17.13;
22,20; 38,1: 35,25.22; 88,6; 94,1s).

Nonostante questa dolorosa esperienza di silenzio e lontananza,
egli si rivolge al suo Dio con tutta la forza della sua fede, confidando
nel fatto che Egli ha un « debole » per i poveri (5,3; 6,8; 7,2.4; 11,9;
17,165 22,2s.11; 9,13; 103,6; 107,6.13.19.28). Supera cosi l'infinita
distanza gridando a Lui la sua angoscia, invocando salvezza. Il Signore
risponde al grido del bisognoso; per questo la supplica, il grido di
angoscia si trasformano in lode e ringraziamento, nei quali vengono
coinvolti tutti i fedeli. Proclamando loro la bonta di Jahweh suo Sal-
vatore, il povero diventa loro evangelizzatore e li incoraggia ad aver
fiducia nella Sua divina e misericordiosa potenza (6,9s; 31,22s; 54,8s;
34; 37; 25; 119,67.71.75; 73 ecc.).

Jahweh salva anche suscitando e sollecitando la benevolenza degli
altri, salva soprattutto mediante il re ideale (72,12ss; cf salmi regali)
che proclamera la giustizia e istaurera il Regno. La poverta infatti resta
un problema insolubile che solo Lui con il suo intervento escatologico
pud risolvere.

1l povero mediante la preghiera scopre progressivamente la incom-
parabile beatitudine della comunione con Dio (cf 63,4s; 49,25-28;
37), scorgendo nella indigenza, nelle sofferenze e nelle prove il mezzo
mediante il quale Dio lo educa e lo fa entrare nella sua intimita. « Nel
povero che prega si fa strada cosi un atteggiamento di totale disponi-
bilita all’azione misteriosa di Dio, di umilta autentica, di povertd spi-
rituale che & la perfezione della fede ».”* Egli allora diventa ’'emblema
dell’Israele fedele a Jahweh, il quale sfruttato socialmente, isolato e
oppresso, non si appoggia alle tattiche militari o economiche, né sul
proprio orgoglio nazionale, ma sul suo Signore che & la sua Roccia.

"Ivi 119 of in particolare §I 119,67.71.75; SeGaLLA, « Quaerere Deum » 191-
212; BerNINI, Identificazione 277-292; Ravasi, 1! libro dei salmi 1, 667-689, 211-
214 ove commentando il $/ 9-10 propone una breve sintesi sulla « figura » del
povero nel salterio.
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11 soccorso di Jahweh comunica grazia e infonde la forza di vivere
nell’obbedienza della fede, nella disponibilitd che conduce alla relati-
vizzazione dei beni materiali e alla proiezione escatologica dei beni
salvifici promessi ed attesi.

Il salmo 37 & uno dei pit significativi in questo senso, perché,
pur restando nell’orizzonte delle attese anticotestamentarie (la terra),
rimanda ad un compimento, imprevedibile per il salmista. E il compi-
mento espresso da Geslt con la « terra nuova che Dio creera alla fine
del mondo presente »."* In questa direzione va pure lattualizzazione
cristologica dei salmi di lamentazione del giusto sofferente e persegui-
tato, fatta da Gest e quindi dalla sua Chiesa.

5. 1 poveri e la poverta nei testi legislativi

« Nei testi legali compare, sia pure solo in un caso (Es 30,15), il
binomio “ricco-povero”. La loro attenzione pero si dilata alquanto sui
poveri, e cid particolarmente gid nel Codice dell’Alleanza, nelle Leggi
sui Sacrifici e sulla Puritd e nella Legge di Santita, e poi nel corpo
legislativo sia introduttivo che legale del Deuteronomio ».*

Il binomio nell’unica volta che compare esprime la perfetta ugua-
glianza che deve regnare presso gli Israeliti. Tutti infatti sono ugual-
mente obbligati al dovere del riscatto in occasione del censimento, per-
ché tutti sono stati ugualmente salvati da Jahweh.

11 Codice dell’Alleanza si preoccupa di alleviare la condizione dello
schiavo ebreo con la legge sulla sua liberazione nell’anno sabbatico e
quella sul risarcimento dei torti subiti (Es 21,1-11.20.26s). Interdice la
violenza e 'oppressione esercitate sul forestiero, sull’orfano e la vedova
(22,17-23). Condanna l'usura (v 24) e ordina di restituire a sera il
mantello preso a pegno (v 25s).

Nella sezione 23,1-12 si comanda di giudicare con equita il de-
bole e il povero senza lasciarsi corrompere dai doni dei ricchi (v 1-8),
di non opprimere il forestiero (v 9), di lasciare ai poveri — durante
Panno sabbatico — il prodotto spontaneo dei campi, della vigna e

¥ BERNINI, Identificazione 292; cf SEGALLA, Cristologia 22s, 25s, 28s, 32s, 16s.

Y Loss, Il tema 60 cf 60s, 67-74; PENNA, I poveri 219-229; FEnsHaM, Widow
129-139; GriBerT - L’HoUR - ScHARBERT (éd.), Morale et Ancien Testament:
L’'Hour, La morale 13-51, 59-69, 105-115.
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signoria misericordiosa di Dio ® che si volge con infinita sollecitudine
anche verso coloro che sono ritenuti esclusi dalla salvezza®

Esaminando la pericope evangelica delle beatitudini bisogna sot-
tolineare che le prime tre beatitudini si collocano nella fase inaugurale
della predicazione di Gesl; rimandano soprattutto, non esclusivamente,
a Is 61,1-3; sono un proclama di gioia per 'offerta gratuita della sal-
vezza definitiva, gioia non offuscata ancora dalla defezione d’Israele.”
Questo dono divino coincide con I’avvento del Regno che si realizza
nelle opere e nelle parole di Gesu. Egli, venendo a sollevare e soccor-
rere ogni genere di debolezze e miserie umane, compie le promesse
antiche; per questo le folle entusiaste Lo identificano e Lo acclamano
come « il Profeta ». Tuttavia il modo in cui attua tali promesse mette
in crisi 'attesa giudaica e non solo lideologia regale anticorientale;
pertanto solo in senso lato il suo ministero pud definirsi messianico-
profetico. La sua messianicita regale infatti non & trionfalistica e ter-

N

rena, nazionalistica e politica, ma evangelica. Essa & originale e unica,
perché Gesu & I'Unto di Jahweh, il Figlio di Dio nel quale, in modo
unico e singolare, si rende presente il Regno come redenzione del

. °"Gli oracoli pitt diretti sono in Is 52,7 che riprende Na 2,11s e che si esplicita

in altri testi isaiani, soprattutto in Is 61,1-6; 29,18-21; 24,23; 314; 35,2-6; 409-11;
41,27; 42,18; 49.9-13; 57,15-19; 58,6; 60,6; 66,2; specie 46,13 e 51,5; cf Ez 34
11-16; Sof 3,17; Mi 4,6s; Ger 23,1-9; SI 132,14-18; 34,19; 147.2s; 51,19; 69,21;
146,7ss; 113,79; Ger 318; Eccl 4,1-4.8.10 (cf Dupront, Les Béatitudes 11, 9ls,
115s, 123-139; Eglise et pauvreté 354-363, soprattutto 354 nota 4; L'ambassade
948s, 951; GEORGE, Pauvre 393; Loss, Il tema 48-52, 84-96, 102-105; VIRGULIN,
Gli ‘dnawim 235s; SEGALLA G., La cristologia implicita, 319-322; La cristologa
escatologica 142, Cristologia 20-29, 52s; JEREMIAS, Teologia 61s, 113-144, 172, 177;
LEGASSE, Jésus 115-119, 123-139).

’« Dieu est le Créateur de tous les hommes. Riches et pauvres, puissants
et faibles, oppresseurs et opprimés, ils sont tous ses fils. Mais Dieu n’est pas neutre.
En plein accord avec sa miséricorde compatissante, sa justice « royale» prend
parti en faveur des petits, des humbles, des faibles, de ceux qu’on écrase »
(Duvront, Les Béatitudes 111, 669; cf 11, 219, 227-230; Eglise et pauvreté 367s;
LEGASSE, La pauvreté 163-168; SCHLOSSER, Le Régne 432-438, 462-464, 484s, 490-
527, 606, 674-684).

" « Dieu ne saurait le Roi idéal sans se faire le defenseur et le protecteur des
opprimés et de ceux qui souffrent. [...] Voila précisément pourquoi I’annonce de la
venue imminente du Régne de Dieu ne peut que remplir de joie les pauvres et
les affligés: c’est Dieu lui-méme qui va prendre soin d’eux faisant d’eux l'objet de
sa sollicitude royale. Heureux les pauvres quand Dieu sera effectivement Roi sur
la terre! » (DupoNT, Les Béatitudes 11, 142 cf 91-142, 242, 277; 1 edizione 163s;
181s; Jésus 127-187; LEGASSE, Jésus 118s, 163-168, 228s, 344).
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mondo." Con il suo avvento si aprono i cieli e lo Spirito di Jahweh,
promesso per i tempi escatologici, discende senza misura su di Lui.
Cosi « il tempo del silenzio di Dio e del giudizio volge al termine »;*
si inaugura il tempo della salvezza nel quale Dio parla in modo defini-
tivo in Gesu di Nazareth, realizzando la nuova creazione. Si istaura un
rapporto inscindibile tra presenza dello Spirito, avvento del Messag-
gero escatologico e Regno di Dio, nel quale i poveri sono i destinatari
privilegiati. Pertanto il Messia ha come compito fondamentale 1’evan-
gelizzazione dei poveri e Gesl, svolgendo tale azione, da # segno per
essere riconosciuto quale Inviato degli ultimi tempi."

Ancora nella prima fase del suo ministero, in un contesto affine
a quello delle beatitudini e a quello in cui si esalta la potenza salvifica
delle sue parole e opere (Mc 3,22-30; Mt 12,27-37; Lc 11,14; of 24,
19-21), si colloca la sua risposta agli inviati del Battista (M¢ 11,2-6;
Lc 7,18-23). Su questa pericope evangelica esistono tuttora dispareri
circa la possibilitd di far risalire all’'ambiente vitale di Gesl sia la parte
narrativa che il Aéywov.* Tuttavia mi pare che le discordanze e i dispa-
reri si appuntino sulla formulazione letteraria e non sull’autenticitd dei
contenuti che essa media.

Nel testo Gesu viene definito da Giovanni « Colui che deve ve-
nire ». Il precursore dalla tradizione evangelica & presentato come colui
che prepara la strada, svolgendo una missione che trova la sua antici-
pazione in Is 40,3 e Mal 3,1s (Mr 11,10; Lc 7,27s; Mc 1,2; Mz 13,
40-43.49s). Egli attende « Colui che deve venire » come il Giudice
inviato da Dio per vendicare ogni iniquita (M¢ 3,7-10; Lc 3,7-9.16s).
« Gesl invece, nella risposta ai messaggeri del Battista, legge il nome
in chiave escatologica salvifica presenziale » ** e conclude dichiarando:

"« Dio da inizio in Gesu all’istaurazione della sua signoria e apre agli uomini

una realtd completamente nuova, di fronte alla quale d’ora in poi essi non possono
semplicemente tirare innanzi, ma devono prendere una decisione, che comporta
anche tra le altre cose ripercussioni sui beni terreni e sul loto uso» (HORNUNG,
Verso 24s; LEGASSE, Jésus 195 nota 1; SEGaLLA, La cristologia implicita 310-337;
La cristologia soteriologica 153-160; La cristologia escatologica 145-147; Cristologia
28s, 53-63, 21s; FaBris, Gesa 224-230; GuiLLET, La fede 48s; DupoNT, Les
Béatitudes 11, 92-280, in particolare 137s; Les tentations 152, 30, 37-42, 72, 109, 113;
LEGASSE, Jésus 99, 89, 57, 96; JErEMIAs, Teologia 44-47, 116-135).

' JerEMiAs, Teologia 100.

" Cf Dupont, Les Béatitudes 11, 53-142; Eglise et pauvreté 355-357; Les pau-
vres et la pauvreté 47; L'ambassade 945, 948s.

¥ Cf SABUGAL, La embajada; DUPONT, Jésus 172-178; LEGASSE, Jésus 118s, 168.

" SEGALLA, La cristologia escatologica 142. « Jésus invite ses interlocuteurs
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conoscenza di Dio ».** Nella relazione speciale e unica di Gesu col
Padre risiede « il fondamento ultimo della unicitd della sua missione
di rivelatore-salvatore escatologico. E nella trascendenza verticale col
Padre che si fonda la trascendenza orizzontale escatologica della rive-
lazione ai piccoli »*® Gesli, in quanto & il Figlio, non solo annuncia
il Regno come i profeti, ma lo realizza, lo rende presente nel mondo.
Pertanto accogliere il Regno, conoscere i misteri del Regno, significa
accogliere e conoscere Gesu come il Cristo, il Figlio, e condividere la
sua sorte.”

Per questa consapevolezza, radicata nella coscienza messianica di
Gesty, la Chiesa primitiva istituisce il legame tra la beatitudine dei po-
veri e quella dei perseguitati per Cristo. Si da infatti una continuita
tra il primo annuncio gioioso del Regno, in cui la cristologia & na-
scosta dietro la teologia, e 'annuncio della beatitudine riguardante co-
loro che softrono ogni sorta di tribolazione per Cristo. Quest’ultimo
¢ certamente posteriore, perché presuppone il profilarsi della Croce
come cammino del Figlio di Dio e Figlio dell’'uvomo. Rispetto alla pri-
ma fase nel ministero di Gesl si precisa e si esplicita qui la cristologia
e, parallelamente, si delineano, determinati da Lui, i poveri dichiarati
beati. Non sono beati i poveri in quanto poveri, né unicamente quanti
non si scandalizzano del Messia, ma coloro che Lo seguono nella via
dolorosa che apre alla salvezza. Non ogni povertd & beata; non ogni
piccolezza, semplicita, rottura, rinuncia, distacco, sono condizioni an-
tropologiche sufficienti per il Regno, ma la fede e la conversione, ossia
il cuore aperto al Dio rivelato da Gest. Quindi le situazioni dolorose
della vita umana sono salvifiche solo quando sono assunte e vissute
per Cristo, quando sono determinate dal suo mistero.

Cosi, nella misura in cui Egli si automanifesta, si stagliano i tratti
caratteristici dei destinatari, « dei poveri » del Regno.

2.2. I destinatari del proclama messianico

Gli uomini ai quali Gesl rivolge il suo annuncio messianico sono
designati nei Vangeli con termini provenienti da due punti di vista

* JEReMIAS, Teologia 75; of LEGASSE, Jésus 125-185; L’appel 69-74; SEGALLA,
La cristologia escatologica 142-144,

% SEGALLA, La cristologia escatologica 144; cf FaBris, Ges# 224-230; GUILLET,
La fede 6375, 91, 141149, 172-179.

7 Cf DupronT, Les Béatitudes 1 éd. 128-141, 11 éd. 1I, 281-368; SEGALLA, La
cristologia implicita 310-318; JEreEMIAs, Teologia 160-162, 274-278.
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differenti: quello suo e quello dei suoi avversari. Da questi ultimi i
suoi seguaci « vengono ripetutamente designati come “pubblicani e pec-
catori” (Mc 2,15s par Mt 11,19 par Lc 15,1), o come “pubblicani e
meretrici” (Mt 21,32), o semplicemente come ‘‘peccatori” (Mc 2,17;
Lc 7,37.39; 15,2; 19,7). Il profondo disprezzo che si esprime in que-
ste denominazioni dimostra come esse siano state coniate dagli avver-
sari di Gest; Mt 11,19 (par Lc 7,34) lo conferma espressamente ».*®

I discepoli sono spesso denominati «i piccoli » (Mc 9,42; Mt -
18,10.14; Le 12,32; Mr 10,42), o « i minimi» (M¢ 25,40.45; Lc 9,
48), «i semplici » (M¢ 11,25 par Lc 10,21) — termini che proven-
gono dal medesimo contesto_ostile — ma il giudizio di Gesu sui suoi
ascoltatori e sui destinatari pr1vlleg1at1 della sua missione si pone agli
antipodi di quello dei suoi nemici. « Egli li chiama “i poveri”, “gli af-
faticati e oppressi” (Mt 11,28) [...] Tutti costoro sono i suoi fra-
telli »** La ricerca storico-critica pone in rilievo, come una costante
del suo ministero, il suo rivolgersi di preferenza alle persone appar-
tenenti alle ultime classi sociali e religiose, a persone generalmente
disprezzate dall’élite giudaica. Per questo « i racconti dei vangeli sono
permeati da amorevole compassione di Gest verso i poveri ».*°

Il proclama delle beatitudini e la risposta ai messi del Battista
mostrano con chiarezza, anche nella loro formulazione paradossale, la
novita assoluta dell’annuncio di Gesti proprio per i destinatari ai quali
& rivolto. La Scrittura e pill precisamente i vangeli delineano i tratti
peculiari di questi soggetti che come violenti rapiscono il Regno e li
denominano primariamente TTwYol, Questo termine nei LXX e nel
greco biblico indica gli indigenti sotto il profilo socio-economico e re-
ligioso, nel NT invece sembra avere prevalentemente il significato socio-
€conomico.

Evangelizzando i poveri, dichiarandoli beati, Gesi adempie le at-
tese dell’AT, secondo le quali la missione del Messia avra come desti-
natari privilegiati i poveri, gli afflitti, gli infermi, quanti sono nel do-
lore. Rompe cosi in modo definitivo I’antitesi tra Regno di Dio e soffe-
renza, e inaugura il capovolgimento delle sorti, promesso per l'ora in
cui la signoria divina si istaurera sulla terra. Dichiara paradossalmente

* JEREMIAS, Teologia 130s; cf DuPoNT, Les Béatitudes 11,

» Jeremias, Teologia 134s, cf 133-140; LecasSE, Jésus 98, 164-172; SCHLOSSER,
Le Régne 423-528, 603-642.

® JeremMIAS, Teologia 252; cf 252-254; Duront, Les Béatitudes 11, 92-281;
L’ambassade 821, 945-949; Les implications 242-254.
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suoi misteri, perché Egli favorisce i piccoli, gli ultimi.® E la logica con
cui Dio vuol esercitare la sua sovranitd misericordiosa; essa capovolge
le situazioni ed esalta cid che il mondo disprezza (M# 18,4; 23,12: Ic
14,11; 18,14; f M 20,26s; Mc 9,35; 10,43s; Lc 9,48; 22,26; 1,52;
Prov 3,34; Gc 4,6; 1Pt 5,5).

Questa opposizione di natura teologica include la dimensione an- [ PN
tropologica, in quanto svela I'uomo a se stesso. Gli fa comprendere che /! <&/~
egli ha la sua consistenza nell’essere dono di Dio, nel ricevere tutto da o=
Lui in modo del tutto gratuito. Egli non pud far valere nessun credito Ft{"‘ oot

1Mec

presso il Signore dell'universo. Questa radicale coscienza di creatura,:"> -7,
nella rivelazione di Gesti e in modo esplicito nel Aéyiov sui vhmuot, si
fonda e si alimenta della certezza che il Dio di Gesu Cristo & il Padre;
si traduce pertanto in umile e confidente abbandono, in risposta all’ap-
pello del Figlio dell’'Uomo che chiama alla fede e alla conversione.*
I vangeli dopo la crisi galilaica sottolineano che questi privilegiati che
accolgono la rivelazione messianica sono un piccolo resto, il quale pren-

*®1 sapienti e gli intelligenti formano un’unica categoria, come emerge dalla
ricorrenza biblica e giudaica di tale binomio (Dexus 1,13.15; Os 14,10; Is 29,14
citato da Paolo in 1Cor 1,19; Gc 3,13; Col 1,9; Ef 1,8). Essi in quanto sapienti,
conoscitori della Torah hanno il compito di guidare gli altri (Deut 4,6; Sir 24;
SI119; 19,8-12; Sir 37,23; 38,24-39,11; 51,13-30). Nel contesto evangelico rappte-
sentano [’élite direttiva denominata in questo caso con una terminologia tratta dal
rabbinato giudaico e quindi con la precisazione che questa élite & formata da dottori
della legge o scribi e farisei (dato che nei vangeli non si distinguono essenzialmente
le tre categorie). Questi personaggi spesso entrano in conflitto con Gesu e si
scandalizzano di Lui, perché accoglie i peccatori, non ossetva le pratiche giudaiche
di purificazione e di digiuni, non osserva il sabato (c¢f Mc 2,1-3,6 e par; 7,1-23 par;
Mt 232.4.65.16.24.8-10; 15,14). Essi posseggono la chiave della conoscenza, ma
restano nella cecitd, occupano la cattedra di Mosé e vogliono essere onorati. Ad
essi in quanto conoscitori delle Scritture, secondo la mentalitd giudaica e anche
anticotestamentaria, spetterebbe ricevere la rivelazione dei misteri di Dio, non agli
ignoranti, ma qui sta il paradosso dell’annuncio di Gesu: proprio a loro non &
concesso, viene concesso invece agli esclusi, agli ignoranti, ai semplici. L’antitesi
singolare risuona in qualche modo anche nel’AT (cf Is 29,14; Gb 34,34; Qob 9,11;
Sir 329; 10,1.25; 21,15; 332s; Is 3,3; 19,11; Ger 4,22). La loro & una falsa
sapienza, perché, arroccati nelle loro concezioni messianiche, non sanno riconoscere
in Gesu I'Inviato escatologico, il Quale invece viene riconosciuto dagli indotti, dai
piccoli, da quanti sono disprezzati, dai vfjmuot (cf S/ 19,8; 119,130; 116,6 superata
in modo imprevedibile dall’annuncio di Gest). Si ritrova qui la stessa antitesi
dialettica delle beatitudini e dei Aéyuer sui piccoli e sui fanciulli. Gestt quindi non
si oppone alla scienza (cf M¢ 8,19s; 22,2; 13,52; 12,28.34 ecc.), ma alla scienza
orgogliosa che chiude il cuore alla verita (M¢ 23,2-39; Lc 11,37-54; Mc 12,37-40).

*®E’ questo in ultima analisi il cuore del Vangelo, della lieta notizia.
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de voce in Pietro, che nello Spirito, per dono del Padre, riconosce in
Gesu di Nazareth 'Atteso (Mc¢ 8,27-30 par; Gv 6,66-71). Questo pic-
colo gregge (Lc 12,32) Lo seguira fino alla fine e sard il seme del
Nuovo Popolo di Dio (Le 22,28-30; M¢ 19,28s).

2.3. Le ragioni del privilegio dei poveri

Dai rilievi sulla identificazione dei destinatari privilegiati del Re-
gno emerge che «i bisognosi, gli affamati e assetati, gli ignudi e gli
stranieri, gli ammalati e i prigionieri [...], coloro che piangono [...], gli
affaticati, gli oppressi, gli ultimi, i semplici, coloro che sono perduti,
i peccatori » ** costituiscono i « poveri » ai quali Gesu si rivolge, fa-
cendo propria [’accezione profetica del termine ‘dnawim e visibiliz-
zando la tenera sollecitudine di Dio. Emerge anche il fatto che il Regno
non ¢ un territorio al quale si ha accesso mediante « il passaporto »
della povertd, ma ¢ dono del tutto gratuito di Dio, il quale nell’eser-
cizio della sua sovranitd vuol manifestare la sua sollecitudine verso
quanti sono nel bisogno e appunto perché sono nel bisogno.” Pertan-
to «i “poveri” sono proclamati “beati”, felici [...] perché Dio si
prende a cuore la loro sorte. [ ... Egli] & giusto, cio¢ libera e salva quelli
che hanno bisogno. L’annuncio programmatico di Gesu che “il regno
di Dio & per i poveri” & una dichiarazione che pud contare sull’amore
gratuito e salvante di Dio »;® per questo risuona come una gioiosa
notizia, come la promessa dell’imminente liberazione, come I'inizio del
Regno del quale i miracoli sono un segno anticipatorio. Lungo il suo
ministero, con la predicazione e soprattutto con il suo atteggiamento,
Gesli esplicita le ragioni del suo rivolgersi con predilezione alle classi
ultime della societa; spesso lo fa in contesti polemici per giustificarsi di
fronte alle critiche dell’élite giudaica.

“ Jeremias, Teologia 133.

'« Le Royaume de Dieu que Jésus promet aux pauvres doit étre la “conso-
lation” des affligés et le “rassasiement” des affamés. [...] Il s’agit bien de
la méme promesse: la félicité du Reégne de Dieu doit profiter aux malheu-
reux, aux déshérités. [..] La raison précise pour laquelle ceux-ci sont
invités a se réjouir se trouve dans I’annonce que le retournement des situations est
sur le point de se produire: “le Royaume de Dieu est proche!” » (Dupront, Les
Béatitudes 11, 115; cf 88s, 123, 138-143, 160s, 180s, 202-204, 211, 215-220, 232, 257,
Eglise et pauvreté 354, 365; L'ambassade 950-955.

“ FaBris, Ges# 126; of SEGALLA, La cristologia implicita 319-322; La cristologra
soteriologica 163-166.
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Nel gioioso annuncio delle beatitudini, come nella risposta ai messi
del Battista, Geslu dichiara semplicemente che il Regno appartiene ai
poveri, una dichiarazione che in ultima analisi si identifica con « Il Re-
gno di Dio ¢ giunto e coincide con la mia missione » apportatrice dello
Spirito (M 12,28; Lc 11,20). E giunta lora in cui Jahweh inaugura la
sua signoria escatologica, operando il capovolgimento delle situazioni
(Lc 1,52; 6,20 ss; 16,21.23.25). 1l sottofondo anticotestamentario di
questo annuncio rimanda al modo in cui Dio intende istaurare il suo
Regno sulla terra, privilegiando gli svantaggiati.® Nella medesima di-
rezione conducono i Aéywa sui piccoli e i fanciulli, benché pongano in
rilievo anche la risposta antropologica.** Tl Aéywov sulla rivelazione ai
vhrel perd pare il pit esplicito nell’indicare la ragione del favore ac-
cordato a questi soggetti: essa si identifica con il beneplacito del Padre.
Il tono drammatico proprio della crisi crea il contrasto con le attese
giudaiche e richiama altre affermazioni di Gesu nelle quali si sottolinea

“ Cf DuronTt, Les Béatitudes 11, 123s, 130-138.

* « Comparés aux vues recues dans le judaisme hellénistique et palestinien sur
la condition socio-religieuse de ’enfant, le geste et la parole de Jésus que rapporte
Mc 10,13-14.16 apparaissent dans leur pleine et provocante originalité. Son attitude
est d’autant plus surprenante que, rappelons-le, en ce qui concerne la psychologie,
I'image que Jésus se faisait de ’enfant n’a pas da étre bien différente de celle de
ses contemporains palestiniens, et que, par ailleurs, il semble avoir pris quelque
distance par rapporte aux réalités de linstitution et de la vie domestique. [...]
L’explication derniére de 'attitude de Jésus est-elle 4 chercher moins en partant des
enfants, de leur 4dge, de leur qualités ou dispositions spirituelles, que du coté de
Jésus lui-méme, dans son amour pour les déclassés du peuple. [...] L’amour de Jésus
le porte spontanément vers ceux qui sont refoulés au bas, dans le fond méme de
la société. [...] Jésus accueille les enfants parce que Dieu leur destine la Bagilzla.
C’est dans 'amour gratuite du Pére que se trouve Iexplication ultime de la préro-
gative eschatologique donnée aux enfants comme aux autres marginaux de l'insti-
tution judaique » (SCHLOSSER, Le Reégne 490-492).

« Mieux que tous les autres, les enfants témoignent de la totale gratuité de ia
démarche divine. [...] Nulle compétence 1égale, nulle vertu préalable, nulle innocence
réelle, point d’humilité particuliere chez eux: de cela Jésus ne dit mot et du reste
il ne fait qu’adopter le point de vue courant autour de lui. [...] Seule la faiblesse
des enfants constitue pour ainsi dire leurs lettres de créance, les autorisant 2
approcher le Sauveur et 2 occuper auprés de lui une place a part, avec tous les
démunis dans le rayonnement de la bienveillance messianique » (LEGASSE, Jésus
330s.). « L’exemple des petits enfants n’évoque ni I’humilité, ni I'idée d’une recom-
pense. [..] Le vrai fondement de la promesse ne se trouve pas [..] dans la
pratique d’une vertu, mais dans la prédilection de Dien » (DuproNT, Les Béatitud:s
I, 180; cf 143-215).
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il privilegio dei peccatori: il Padre vuol esercitare la sua signoria di
infinita misericordia.*®

La rivelazione che Gesu fa dell’édydnn-edSoxia del Padre appare
sconcertante. Promettere la Baouhele ai peccatori significa infatti affer-
mare che 'ordine escatologico comporta un capovolgimento totale dei
valori tradizionali. Esclusi ed emarginati nell’ordine religioso fondato
sulla pratica della legge, i peccatori diventano i privilegiati nell’ordine
religioso fondato essenzialmente sulla grazia.

« Da questa prospettiva di radicale gratuita del regno di Dio sono
spazzati via i privilegi di ogni genere, quelli religiosi e morali che sepa-
rano gli uomini in ebrei e pagani, giusti ed empi; quelli sociali ed eco-
nomici che giustificano la discriminazione fra grandi e piccoli, ricchi e
poveri, uomini e donne, liberi e schiavi. Dal momento che Dio si &
fatto vicino come Padre che libera, accoglie e perdona i poveri, ogni
uomo, nonostante la sua condizione di miseria, pud essere detto “bea-
to”, perché gratuitamente & liberato, accolto e salvato ».** Dio non
vuol dominare, ma salvare e salvare per pura grazia tutti, a partire da
coloro sui quali pesano in modo pii drammatico le conseguenze del
peccato.’” La sua ed8oxia coincide quindi con la sua infinita miseri-
cordia che si fa cura del malato, ricerca degli smarriti, accoglienza
gioiosa e festante del figlio perduto e finalmente ritrovato: « & la gioia
soteriologica di Dio ».** Gesti con la sua prassi e la sua predicazione

“«Clest en cela surtout qu’il tranche sur la pensée juive beaucoup plus gque
par son affirmation d’un privilége eschatologique des pauvres; il n’est pas téméraire
de voir 1a un trait caractéristique de l’enseignement de Jésus. On n’ignorait pas
autour de lui que le pauvre est protégé de Dieu. L'originalité de sa pensée apparait
plus clairement dans ce qu'il dit de la prédilection divine a I’égard des petits et
des pécheurs » (DuPonT, Les Béatitudes 11, 143). « L’amour que Dieu porte aux
pécheurs dont il veut le salut atteint sa pleine manifestation au moment précis
du tournant décisif de I’histoire qui coincide avec la mission de Jésus; en cet
instant qui prélude a I'inauguration de son Régne, Dieu tente un supréme effort
pour que les pécheurs puissent avoir part aux bienfaits de ce Régne. Le ministére
de Jésus s’identifie avec la phase initiale de l'avénement du Reégne qui est un
temps de grice et de pardon, un temps de miséricorde en faveur des pécheurs »
(ivi 277; cf 108-217; Eglise et pauvreté 360, 366-371; LEGASSE, Jésus 105s, 115-119,
176-185; Jeremias, Teologia 138-144; ScHLOSSER, Le Régne 423-539, in partico-
lare 464).

* FaBris, Gesz 130s.

“Cf DupoNt, Les Béatitudes 11, 222-280; La brebis 281; JerEmias, Teologia
127, 136s, 178-184, 205.

*® JEREMIAS, Teologia 184.
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rompe definitivamente gli schematismi della mentalita giudaica e della
logica del mondo, restituisce a Dio quanto gli & dovuto nell’ordine della
salvezza, ossia la totalitd.*

L’accento sul primato di-Rio non deve far dimenticare la risposta
dell’'uomo, proprio per la natura della stessa rivelazione, la quale si strut-
tura sempre e per tutto come realtd teoantropologica. Questo & impor-
tante proprio per precisare le ragioni del privilegio dei poveri nell’av-
vento del Regno. L’iniziativa di Dio non elimina né vanifica la risposta
dell’'uomo, anzi da nuova consistenza all'uomo e pone in lui una nuova
capacitd e un nuovo modo di agire. L’ed8oxta divina che si fa incontro
all’uomo per liberarlo, si concretizza e si incarna nell’agire di Gestu di
Nazareth e appella la risposta umana. La Nuova Alleanza infatti non
¢ meno esigente dell’antica. L’atto libero e gratuito, mediante il quale
Dio si riconcilia 'universo in Cristo, richiede, per essere effettivo, la
fedelta degli uomini alla sua volonta salvifica.” Infatti ’ed8oxia nel
contesto biblico non indica un’arbitrarietd divina, ma il benvolere, il
favore, la compiacenza che porta Dio ad agire per la salvezza di coloro
che ama, cio¢ di tutti coloro che Lo accolgono. Numerosi testi anche
dell’AT convergono in questa direzione (Sir 33,13; 39,18ss; SI 40,13;
44 4; 852; Is 42,1; Os 11,1; Deut 7,7s).

Sempre I'intervento di Dio esige delle condizioni e su queste con-
dizioni I'uditorio si autoseleziona, diventa il piccolo resto per il quale
Gesti proclama I’ed8oxlec del Padre.”™

# Cf LeGAsSE, Jésus 341; La révélation 341.

" «La nouvelle Alliance, que promulgue le kérygme apostolique, n’est pas
moins exigéant que l'ancienne. Libre et gratuit, I'acte par lequel Dieu se réconcilie
I'univers dans le Christ requiert, pour étre effectif, la fidélité des hommes a I’ordre
qui vien d’étre établi [...]. En d’autres termes si 'on veut accueillir Jésus comme
Sauveur lors de sa venue, il faut étre prét s’est-d-dire avoir déja inauguré dans sa
vie terrestre les rapports qui viendra couronner l’existence céléste, lorsque les
croyants seront “‘toujours avec le Seigneur” » (LEGASSE, Les fondements 260).
« Amour gratuit, décret souverain, choix préférentiel, telles sont également les
composantes de 'ed§oxlee du Pere a 1'égard des “simples” de Evangile » (Ip., Jésus
182; cf 180-183, 150s, 164s, 244, 238, 340; L'appel 48-55; La pauvreté 170; DUPONT,
Les Béatitudes 11, 211-215).

11 termine gd8oxle e il verbo edSoxéw nel linguaggio biblico hanno gene-
ralmente valore teologico, indicano cioe il benvolere, il favore di Dio il Quale
assicura i suoi benefici e i suoi doni a quanti Gli sono graditi. L’espressione semitica
elimina ogni possibilita di concepire questo benvolere come un arbitrio di Dio o coine
la conseguenza e il frutto dell’azione umana, ma sottolinea proprio il rappoito
teoantropologico, in quanto Dio offre il suo benvolere e I'vomo opera in modo da
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La nostra elezione si fonda, come esplicita Paolo (Ef 1,4-6), sul-
I'elezione unica del Figlio unigenito, ed esige dall'uvomo come condi-
zione fondamentale, unica e ineludibile, la_fede iniziale, ’accoglienza
del primo dono, che permette di ricevere gli altri, nell’armoniosa pro-
gressivita della pedagogia divina (Mc 4,24s).

Gesu agli inizi del suo ministero non esige la fede nella sua per-
sona, ma vuole il riconoscimento che nelle sue parole e opere agisce
Dio stesso (Mc 3,22-30 par); vuole che si intraprenda un effettivo cam-
mino di conversione. La rivelazione della sua identitd raggiunge solo
coloro che, in umile e confidente abbandono, sono totalmente disposti
ad accoglierLo.

=) L’uomo che si apre al Regno diventa I'nomo secondo il Regno,
cio¢ 'vomo che, cosciente di essere peccatore, intraprende il cammino
della petdvoia che apre alla fede, e, nello stesso tempo, deriva dalla
fede. La fede infatti & una realta complessa, o meglio, ricca di impli-
cazioni imperative, perché suppone la conversione (Mc 1,15), un cam-
biamento di vita attraverso cui 'uomo volontariamente e gioiosamente
sottomette la sua concreta esistenza alla Volonta divina rivelata da
Gesit. E un compito austero che pud essere portato a termine solo sotto
I'impulso fondamentale della confidenza, la quale costituisce ’anima
della fede e la sorgente di ogni fedelta, ossia ¢ I'opera trinitaria accolta
dall'uomo. Il Vangelo & una rivelazione progressiva d1 questo presup-
posto radicale e assoluto, ineludibile per ogni uomo.’

entrare in tale benvolere (cf significativamente Mz 3,17: Gesu & il primo a godere
di questa benevolenza; 12,18; 17,5; Mc 1,11; 2Pt 1,17; Col 129; Lc 12,32; 1Cor
10,5; Gal 1,15s; Fil 2,13). Dupont esprime il significato di questi termini biblici
nel modo seguente: « L’glSoxlae est vouloir bienveillant, faveur et complaisance;
c’est une disposition qui porte Dieu 2 intervenir pour opérer le salut de ceux qu’il
aime [..]. L’eV8oxi{a du Pére ne concerne pas 2 titre égal les “sages et intelligents”
qui en sont écartés et les “simples” qui en sont les bénéficiaires. Elle se rapporte
directement et proprement aux “simples”, objet de la bienveillance divine. [...]
Nous retrouvons le probléme que pose linterprétation des premiéres béatitudes »
(Les Béatitudes 11, 212, cf 204-215; SCHRENK, £080xéw, e08oxia 1107-1142).

2E’ nella logica del realismo salvifico questo imperativo, segno dell’accoglienza
dell'indicativo salvifico. Non si potrebbe in veritd professare la fede di essete
liberati-salvati, se si & ancora in potere del peccato e di Satana. Gesu con la sua
opera salvifica ci ha riscattati e liberati nella nostra concreta esistenza. Questa
convergenza tra agire divino per la salvezza dell'uomo e conseguente risposta
dell'vomo mediante la trasformazione della sua vita ¢ un dato che percorre tutta
la rivelazione cristiana fin dalle sue premesse anticotestamentarie; per questo Gesi
proprio inaugurando il suo ministero proclama l'avvento del Regno e appella alla
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Su questo presupposto infatti si opera il processo di autoselezione
e autodiscriminazione dei soggetti ai quali & rivolto I’appello messia-
nico. La storia della salvezza & significativa in questo senso e Gesu ne
ha fatto ’esperienza nella infedeltd d’Tsracle.

Questo atteggiamento assume diverse colorazioni a seconda delle
situazioni personali di ciascuno: per Israele in quanto popolo eletto
si identifica con ’accettazione del messianismo incarnato da Gesu, ri-
conoscendo nelle sue parole e azioni i segni del Regno messianico che
si rende presente. Questo vale anche per il Battista, per i discepoli, per
tutti coloro che aspettano il compimento delle promesse; vale persino
per Maria, la Madre di Gesu. Per ogni uomo, Israelita e non Israelita,
questo atteggiamento si presenta come conversione e abbandono fidu-
cioso nel Dio che Cristo rivela, e quindi come abbandono in Cristo.*

I Méyw sui bambini invitano in modo pressante a ritornare bam-
bini per poter entrare nel Regno, ossia sottolineano che per accogliere
il Regno bisogna reputarsi, stimarsi come gli adulti stimano i bambini,
abbassare se stessi come il bambino. Qui & il carattere paradossale
della dichiarazione: il Regno appartiene ai bambini, non perché essi lo
accolgono in modo conveniente per le loro disposizioni spirituali o per
la loro particolare psicologia, ma perché sono deboli, piccoli, indifesi,
e Dio in Gest si china su di loro con predilezione per misericordia
totalmente gratuita. Per I'adulto perd incamminarsi su questa via si-
gnifica percorrere il cammino della petdvora, non aver nessuna pretesa
da far valere davanti a Dio, anzi riconoscersi creatura debole, povera,
nella triste possibilitd di peccare; significa mettersi al posto del pub-
blicano e invocare misericordia. Indirettamente quindi tali Aéyie allu-
dono a un complesso di elementi o atteggiamenti spirituali che struttu-
rano colui che entra nel Regno, accogliendolo (Mc 10,15; M 18,3s;

metanoia. La conversione € la risposta al primo appello messianico (Mc 1,15): « c’est
un ordre, celui d’operer la volte-face religieuse dont parlaient déja les prophetes,
d’accomplir le courageux et obligatoire effort de la conversion » (LEGASSE, L'appel
69). « La tiche de Jésus a ’égard des pécheurs est de les “appeler”. [...] Cet app=l
suppose leur repentir et leur conversion, mais il porte plus loin: leur offre lentrée
dans le Royaume. L’appel fait aux pécheurs en fonction de I’avénement du Royaume
ne peut guére se concevoir comme une simple “invitation”; il s’agit d’une “convo-
cation” pressante: I’heure est arrivée, ne laissez pas passer votre chance! » (DUPONT,
Les Béatitudes 11, 231s, 160s, 180s, 216-218).

3 Cf Duront, Le Béatitudes 11, 115, 117, 127; LEGASSE, Jésus 163-168, 176-183,
276-317; La révélation 343s; Les fondements 260; L’appel 34-39, 42.
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Gv 3,5.3; cf Mr 23,12; Lc 14,11; 18,14; 1,52; 2Cor 6,1; Mt 6,33:
Lc 12,31; Mt 13,44-46).>

Il Néywov sulla rivelazione concessa ai vfmuol sottolinea certo il
primato assoluto non arbitrario di Dio nella realizzazione della sal-
vezza, ma svela, come e forse pitt dei Aéyia sui bambini, le condizioni
antropologiche offerte dai destinatari. Infatti Gesl, per paradosso pren-
dendo in contropiede i dottori della legge e le guide d’Israele, dice
che non a loro, ma proprio a quanti essi ritengono gli incapaci e gli
esclusi ¢ manifestata e concessa la salvezza messianica; anzi ha parole
dure e severe contro di essi perché la loro falsa sapienza e intelligenza
& piuttosto cecitd e chiusura al disegno di Dio. L’ed8oxia divina quin-
di, operando per sovrana gratuita misericordiosa, si offre a tutti, per-
ché si fa vicina a chi & piccolissimo, a chi non ha crediti, nemmeno il
credito della conoscenza e pratica della Torah,” si china anzi sul pec-
catore e lo chiama a salvezza. Ma questa misericordia onnipotente si
arresta di fronte al no dell’uvomo, di fronte alla sua cecitd di credersi
giusto, non bisognoso della condiscendenza del Signore che si rivela
e perdona (Gv 8,31s.34-36; 9,39-41). Egli non pud salvare quanti pec-
cano contro lo Spirito.”® I NT insiste su questo elemento, cosi come
sottolinea che la sapienza e la logica di Dio & opposta alla sapienza e

“ Cf Lecasse, La pauvreté 172. « Ce qui est requis dans ce but c’est d’étre,
en vérité, le fils du Pére des Cieux, par la foi, la conversion, I'obéissance i sa
volonté que Jésus presente aux hommes » (Ip., [ésus 324). « L’homme adulte, s’il
veut mériter d’entrer dans le Royaume des Cieux doit “se retourner” [cf. nota 2
p. 183], faire volte-face, c’est-a-dire qu’il doit, symboliquement, revenir sur la
route du temps, renier toute grandeur, pour retrouver la petitesse dont I’enfant est
le type le plus accompli » (LEGASSE, [ésus 221; cf DuPONT, Les Béatitudes 11, 180s;
I éd. 162-164) (Mc 10,22 par; Lc 11,29s; Mc 9,19 par; Mt 17,17; Lc 9,41). Di qui i
Aéyuee sulla difficoltd ad entrare nel Regno (Mc 10,24 par; Mt 7,13s; Le 13.21) e
sull’incredulita (Le 22,67) (Cf LEeGASSE, Jésus 163-168, 189, 343s; L’appel 55-74,
161s, 41-50; La pauvreté 168s).

* Cf DuronT, Les Béatitudes 11, 211-213; il Aéyiov & un ammonimento che tro-
va il suo Sitz im Leben nel discernimento che Gesu opera tra i veri e i falsi saggi. La
profonda accusa che Gesu fa a “questa generazione” & che « sclérosée, puis atro-
phiée, l'intelligence religieuse de “cette génération” s’est rendue incapable de saisir
les signes de Dieu » (LEGASSE, Jésus 302). « Niente tiene I'uomo lontano da Dio
quanto la presunta sicurezza della propria pieta » (JEREMIAS, Teologia 142).

* Mc 3,29 par: & ancora il profondo realismo del rapporto teoantropologico a
spiegare questo comportamento di Gesu che non pud violare la cieca libertad del-
l'uvomo. Egli lo ha sottolineato piut volte specie nelle invettive «contro questa
generazione » 0 nei « guai» contro le citta del Lago.
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logica umana.’” Giustamente afferma George: « Les pauvres qui accueil-
lent I’évangile s’opposent moins aux riches qu’aux orgueilleux ».*

L’alternativa quindi non & tra 'uvomo ricco, grande, adulto, intelli-
gente, e 'uomo povero, piccolo, fanciullo, ignorante, ma tra I'iomo se-
condo la logica e sapienza del mondo e I'vomo secondo la logica e sa-
pienza di Dio (1Cor 1,19-2,16). Pertanto le ragioni del privilegio an-
nunciato da Gesl non si trovano nell’essere nella condizione materiale
di povertd e di insignificanza socio-politica, ma nell’amore eleggente di
Dio, presente e operante nella prassi di Cristo. Essendo « amore » non
si impone, ma si propone; quindi suscita e appella la risposta. All’appel-
lo di Dio succede la risposta dell’'uomo che si esplicita in varie direzioni:
alla penitenza e alla fede si affiancano ’obbedienza alla volonta di Dio,
l’osservanza dei suoi comandi, la fedeltd e la vigilanza, la pratica della
carita, la rinuncia ai beni della terra, ’essere nella condizione di entrare
nel Regno ricevendolo quale coerede di Cristo.*

Dio non si sostituisce all'uvomo. La sua signoria si identifica, a li-
vello antropologico, con I'vomo nuovo, con listaurare la filiazione di-
vina e la fraternita universale in Cristo, edificatore della Nuova Allean-
za. L’'uomo nuovo conseguentemente vive in modo nuovo, secondo le
esigenze della Nuova Torah. Dio & santo, & giudice giusto e salvatore,
nessuno pud andarGli incontro — entrare nel suo Regno — senza il

5" La dialettica tra sapienza divina e sapienza umana & espressa plasticamente
da Paolo in 1Cor 1,19-2,16 (cf Is 29,14; Gb 34,34; Qob 9,11; Is 33; 19,11; Ger
421; Sir 3,29; 10,1.25; 21,15; 332s; Ge 3,13; Col 19; Ef 18).

% GEORGE, Pauvre 400.

®Cf Lc 1,48.52: « Jésus tient ceux qui refusent sa parole et sa personne non
seulement pour des coupables, mais aussi pour des faux sages, auxquels s’opposent
“les fils de la sagesse”, ceux qui reconnaissent en Jésus ’envoyé de Dieu (Lc 7,35).
Ce son encore eux, les vfmioL, cest-a-dire les “simples”, les non instruits qui bénéfi-
cient de la vraie connaissance, communiquée d’en-haut; aux autres, aux “‘sages et
intelligents” cette science demeure cachée (Lc 10,21; M¢ 11,25), “ils ne comprennent”
pas (Mc 4,12 par Mt 1623 par), ils sont “insénses” (Mz 22,17) “‘aveugles” (M¢
15,14 par; 23,16s.26) » (LEGASSE, Jésus 302; cf Dupont, Les Béatitudes 11, 19-53;
ScHLOSSER, Le Régne 435-446).

® A fianco della penitenza vi € la fede (Mc 1,15s; M¢ 3,2; 4,17; 8,10; 21,31s;
Lc 10,11.13), l'obbedienza alla volonta di Dio (M¢ 7,21; 12,50), l'osservanza dei co-
mandamenti (M¢ 5,19s; 19,17), la fedelta (Ms 25,21.23; Lc 12,42s), la vigilanza (Lc
12,37s), la pratica della carita (Mz 25,31-46), la rinuncia ai beni della terra (M:
19,235.29 par; Lc 9,62), il prepararsi per l'ora escatologica (Mt 24,44; 25,10) per
poter entrare nel Regno (M¢ 520; 7,21; 18,3; 19,23s par; Gv 3,5; Mt 7,13; 21,31;
23,13; 25,21.23; Lc 13,24-30), per non essere rigettati fuori (Mt 8,12; 22,13; 25,30;
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cambiamento radicale operato nello Spirito attraverso la petdvola, senza
questa trasformazione fondamentale che si traduce nella ferialita e con-
cretezza dell’esistenza. L’accesso alla sua Baouhela infatti, pur non iden-
tificandosi col giudizio, passa attraverso di esso come la manifestazione
ultima di Dio nella luce della sua potenza misericordiosa e della sua glo-
ria che si irradia sui suoi figli.®* Tutti gli ammonimenti, gli appelli e le
minacce presenti nei detti del Signore sono variazioni di questo motivo
fondamentale: la trasformazione radicale che I'uomo deve operare per
accogliere il Regno. Essa non va intesa nel senso puramente negativo di
liberazione dal male e dalla catastrofe finale, perché & soprattutto e pri-
ma di tutto invito ad aprirsi alla salvezza, abilitazione a vivere secondo
le sue esigenze, accoglienza della vita filiale, operata dallo Spirito do-
nato da Gesti a nome del Padre.

Grazia divina e risposta umana nel messaggio di Gesl vanno quin-
di di pari passo: Gesu apporta la rivelazione escatologica, proclama in
maniera decisiva la volonta divina che ¢ contemporaneamente grazia e
compito.”

2.4. 1l contenuto del proclama messianico

Tl proclama messianico di cui i poveri sono i beneficiari privile-
giati ha come contenuto il Regno di Dio. Nel suo annuncio e nella sua
predicazione Gest non definisce mai che cosa esso sia, né lo descrive,

cf 13.30.41s.48-50; 25,12) per poter ricevere leredita (M¢ 2534; 19,29 par) ed
essere grandi (M¢ 5,19; 18,1.4), perché i peccatori non erediteranno il Regno (Gc
2,5; Ef 55). « Retenons qu'’il existe un enseignement de Jésus qui met fortement
laccent sur les dispositions intérieures requises pour étre admis dans le Royaume »
(DuponT, Les Béatitudes 1 éd 163s). « Nul, riche ou pauvre, ne saurait se soustraire
a ce “retournement” qui fait que I’homme quitte, non point ses biens, mais sa
conduite mauvaise, pour se tourner vers Dieu et sa volonté, dont Jésus se présente
comme linterpréte soverain et définitif. [...] Le pauvre, a4 ses yeux, n’est pas
meilleur que le reste de I'’humanité et, pas plus que le “juste” débordant de bonnes
actions, ne saurait faire valoir des titres qui lui ouvriraient les portes du salut.
De quelque catégorie qu’elle proviene, la revendication perd ici sens dés le moment
ou sur elle tombe le jugement de Dieu qui la volatise » (LEGASSE, La pauvreté 169;
cf Jésus 104-119,176-186).

' Cf ScHLOSSER, Le Régne 671-674, 74s, 257, 283, 335-350 ecc.: Gesh vuole che
siamo come il Padre (cf M¢ 5,16.45). La Nuova Torah che Lui promulga porta fon-
damentalmente questa esigenza radicale. (LEGASSE, Les fondements 260; L'appel 117-
120, 141; Jésus 163-165, 176s; JerEmias, 120, 130, 182, 208; Duront, Les
Béatitudes 11, 115s, 177).

© Cf ScHLOSSER, Le Reégne 675-704.
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come avviene invece nell’apocalittica giudaica contemporanea. Sem-
brerebbe quindi che Egli faccia appello a una nozione previa comune-
mente condivisa nel suo ambiente. In realti la storia delle religioni al
riguardo evidenzia quanto varie, per non dire ambigue, fossero le acce-
zioni di tale termine e quindi le concezioni messianiche circolanti nel
mondo religioso giudaico.® Un primo elemento che sottolinea la sin-
golarita e originalitd di Gesu & importanza e centralitd che Egli ha
dato all’espressione « Regno di Dio », tanto che essa ha assunto il ruolo
di motivo dominante della sua predicazione e della sua azione messia-
nica. Nel giudaismo invece sono piutttosto rare e ambigue formulazioni
simili per esprimere la fede in Dio-Re. Anche le ricorrenze nei testi di
ispirazione apocalittica presentano contenuti non convergenti; pertanto

“ 11 termine Malkut designa rarissime volte il luogo del dominio: ha questo
significato quando si parla di entrare nel Regno; indica invece sempre 'azione di
Dio nell’esercizio del suo governo che si manifesta nella storia della salvezza. Il
concetto quindi non & spaziale né statico, ma dinamico-operativo; esso evidenzia la
differenza qualitativa esistente tra signoria di Jahweh e signoria esercitata dai re ter-
restri e celesti. Il governo di Jahweh si distingue, perché conforme a quell’ideale di
giustizia verso cui I'uvomo aspira senza poterlo mai realizzare pienamente; per questo
Israele lo proietta in senso escatologico: nessun re israelita realizza l'ideale di giu-
stizia e rettitudine che si aspetta, ma negli ultimi tempi verrad il Re-Messia, Egli lo
compira, venendo in soccorso alle classi indifese, portando la pace, capovolgendo ic
situazioni. Nella predicazione di Gest il Regno & chiaramente una realtd escatolo-
gica e indica il suo intervento nell’opera della salvezza e non la sua azione provvi-
dente di Creatore. E’ una realta che irrompe con il suo ministero ed & protesa verso
il compimento definitivo degli ultimi tempi, quando ci sara la restaurazione di tutte
le cose. E” quindi la realta vicina (M¢ 10,7; Le 10,9.11; Mc 1,15; M¢ 4,17; Lc 21,31),
anzi & giunta con Gest (Mt 12,28; Lc 11,20; 12,54-56; Mc 13,28 par; Mt 11,2-6;
Lc 7,18-22), & in crescita (Mc 4,36s; 4,30 par; M¢ 13,4-23 par) quindi attende la
sua realizzazione escatologica nel futuro alla fine dei tempi (Mc 9,1; of Lc 9,27;
22,18; 17,20; 6,10; 11,2). E’ una realta divina, un bene offerto all’uvomo, da
lui assunto e posseduto; per questo si parla di «entrare nel Regno», «accoglie-
re », « ereditare », « ricevere », « conquistare » il Regno. Gesl ne ha parlato attra-
verso numerose immagini e simboli, i quali alludono a cid che Israele attende
(Mc 15,43; Lc 23,51; cf 2,38; 21,28.31) e tuttavia va oltre ogni possibilita di attesa
e desiderio umano; pertanto non pud essere descritta, tanto meno definita, ma ri-
manda simbolicamente al compimento di ogni possibile aspirazione. Nel mondo
giudaico contemporaneo a Gesu la Baocthele, divina & vista nel senso epifanico:
essa deve manifestarsi. Gli studi esegetici su tale realtd sono numerosissimi. Nelle
segnalazioni bibliografiche date in questo paragrafo se ne possono ricuperare in
abbondanza (cf ScHLOSSER, Le Régne 69-72, 100-103, 162-167, 214s, 395s, 437-43%,
463s; Dupont, Les Béatitudes 11, 106, 53s; JEREMIAS, Teologia 118-129, 281-285;
Hornung, Verso 24s, 29; CARMIGNAC, Le mirage, 23-130; Fusco, Parola e Regio
307-398).
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non aiutano a precisare il valore semantico dell’espressione di Gesu.
Anzi, al dire di Jeremias, molti detti evangelici sulla Baciieio non han-
no parallelo di sorta nel modo di dire dei contemporanei di Gesu.*
Essi non possono attribuirsi alla Chiesa primitiva, perché questa tende
piuttosto ad eliminare o sostituire « Regno di Dio » con formule sino-
nimiche equivalenti, quali vita, vita eterna, vita nuova, nuova crea-
zione ecc.”” Inoltre Gesti utilizza espressioni inusitate che manifestano
e dichiarano la sua pretesa inaudita. Egli solo quindi le ha potute
coniare per definire la sua predicazione e la sua azione salvifica.* Non
a caso, e conseguentemente non arbitrariamente, Luca in A¢ 10,36-38
definisce la missione di Lui richiamando Is 61,1-6 accostato significati-
vamente a 52,7 e Na 2,1. In tal modo Regno e Vangelo vengono colle-
gati tra loro e rimandano per la loro interpretazione all’AT, unificando
nella medesima esperienza storico-salvifica i due Testamenti.”” L’ese-
gesi critica sottolinea i motivi profetici soprattutto deuteroisaiani ricor-
renti nei Aéywa di Gesl sul Regno di Dio; vi scorge anche delle sfuma-
ture tipiche dell’apocalittica giudaica. Tuttavia evidenzia che Egli li assu-
me in un modo cosi originale, facendo un’ermeneutica singolare, che non
si pud parlare affatto di una sua dipendenza da essa. La sua tipica con-

® Cf ScHLOSSER, Le Régne 69-72,45; JEREMIAS, Teologia 45-47. Jeremias rico-
nosce la presenza di espressioni originarie di Gesu nei seguenti testi: Mz 11,12;
Mc 1,15; Mt 10,7 par; Le 10,11 of 21,31; Mc 9,47; 10,15 par; 10,23 par; 10,24s
par; Mr 520; 7,21; 18,3; 23,13; Gv 3,5; Ar 14,22; M¢ 5,19; Lec 1721; Mc 9,1;
Mt 6,10 par; Le 11,25 17,20; 22,18; Ms 25,34; 19,12; 6,33 par; Lc 12,31; Mz 16,19;
23.13; Mc 12.34; Mr 18,1.4; 11,11; Mc 4,11 par; 4,26.30 par; Mt 13,33 par
Lc 13.20; Mt 13,24.44.4547; 18,23; 20,1; 22,2; 25,1; 21,31; 12,28 par; Lc 11,20
(cf ivi 44-47; SCHURMANN, Das Zeugnis 121-200).

¢ La Chiesa tende a sostituire il termine Regno con altre espressioni equivalenti:
lo si nota al di fuori della tradizione sinottica; in Gv si trova due volte (3,3.5), 10 vol-
te in Paolo, 8 negli A##i, 1 in Ebr., 1in Gc e 1 in Apoc. « Le espressioni che parlano
della Berothelo da essa create sono di altro genere: non offrono una terminologia
escatologica, ma un linguaggio missionario » (JEREMIAS, Teologia 46: T’A. docu-
menta questa sua affermazione con le seguenti citazioni nella nota 27: Lc 9,60:
At 28,23; Lc 4,43; 8,1; At 8,12; Lc 16,16; Mt 4,23; 9,35; 24,14; At 20,25; Lc 9,2;
At 2831; Lc 9,11; At 1,3; Mt 13,19.52; At 198; Col 4,11; Mt 13,38 elaborato
da mano cristiana al confronto di 8,12; cf anche Fil 4,5; Eb 1025; Gc 5,8; 1Pt
47; Ap 13; 22,10; Rm 13,11s; nei sinottici la ricorrenza & in 77 passaggi diversi
con la seguente frequenza: 50 volte in M¢, 41 in Lc, 15 in Mc).

“Cf Jeremias, Teologia 16, 43-47.

11 sottofondo profetico & costituito dalle profezie di Isaia prevalentemente
61,1-3; 40,9s; 24.23; 49,7-10.13; 55,1-3; 52,7.3-13; 314, soprattutto il collegamento
di 40.1-11 con 52,7-10 (cf DuponT, Les Béatitudes I1 e SCHLOSSER, Le Régne).
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derio umano di felicita, ne parla sotto forma di simboli e immagini
paraboliche.

Egli parla cosi del trionfo di Dio su Satana e su ogni forma di in-
giustizia, del capovolgimento dei valori (Lc 6,20 par; 11,20 par ecc.),
dell’inizio del compimento del mondo, del banchetto messianico nuziale
(Mc 2,18s), della luce che disperde le tenebre (M 4,21s par; 5,14),
della messe escatologica (Mc 4,8; Mt 9,37 par Gv 4,35s), della vita
che rifiorisce in primavera (Mc 13,28s), della risurrezione da morte a
vita (Lc 15,22), dell’abito per la festa nuziale (Mz 22,11), del vino nuovo
(Mc 2,22 par), del superamento del tempo vecchio (Mc 2,21), del
pane di vita dato ai figli (Mc 7,24-30 par), dell’ora della salvezza o del-
l'anno di grazia (M 16,19; 18,18; 11,10-15 par Lc 10,5-10 of Go
5,25; 4,23; cf 2Cor 6,2; Is 49,8), della pace, ossia della perfetta e de-
finitiva riconciliazione di tutta la creazione con il Dio dell’Alleanza,
della pienezza dei beni messianici (Ms 10,13), della nuova creazione,
del seme che aspetta la piena maturazione.

E quindi presente e in attesa del compimento definitivo, per cui
« pud essere cercato dall’'uomo, oltre che desiderato e pregato come
realta ultima escatologica »." Pertanto mentre esige di essere accoito
nella propria vita, va impetrato come compimento definitivo e sperato
come ricompensa futura (M# 6,10 par Lc 11,2; Mc 9,1 par; 13,30 par;
14,25 par).” E oggetto di fede, perché & da riconoscere in atto nella
storia di Gesl e in quella dei suoi discepoli; & oggetto di speranza,

' SEGALLA, La ricerca 226. « In questo contesto crediamo di poter e di dover
sottolineare come decisivo il fatto che l'intera vita e morte di Gesl, tutte le sue
opere e parole sono da comprendersi come lo sviluppo progressivo e crescente della
Basileia di Dio, che in Lui irrompe nel nostro mondo e nella nostra storia.
Gesl annunzia e promette, inaugura e realizza la Basileia di Dio non per il suo
tornaconto, ma per l'umilta » (HORNUNG, Verso 27, cf 24s; SCHLOSSER, Le Régne
162-167, 206-233; 247-290; JereEmiAs, Le parabole; Ib., Teologia 117, 124-126;
Duront, Les Béatitudes 11, 110-115, 103s; SEGALLA, Cristologia implicita 308, 337).

™ « La premiére partie du Notre Pere, la demande du Régne en premier lieu
mais aussi celle du Nom, apparait comme une expression condensée de ce th&me.
[...] Cest I'unité des deux demandes qu’il convient de souligner car la venue du
Régne est précisément la venue de Dieu et de sa Gloire; comme telle, elle cor-
respond 4 la manifestation de la Sainteté et de la Gloire de Dieu» (SCHLOSSER,
Le Régne 283, cf 256s, 261, 684; SEGALLA, La ricerca 224-228, 270-290). La domanda
per l'avvento del Regno si collega con quella dell’adempimento della volonta di Dio
che Matteo sottolinea in modo particolare (cf SCHLOSSER, Le Régne 284-290, 350,
348, 398, 525-527). Ma anche nel Sitz im Leben Jesu sono evidenziate queste
esigenze.
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perché bene atteso, impetrato e preparato con I'impegno etico dell’uo-
mo; & oggetto di caritd, in quanto & segno e frutto dell’amore di Dio,
che ci raggiunge in Cristo, e dell’amore-risposta dell’'vomo credente ».”

E il xowpés! A questo titolo provoca in coloro che raggiunge un
movimento di radicale ritorno a Dio e la partecipazione al mistero del-
P'Inviato escatologico. Supera e trascende pertanto l'agire di Dio come
governo costante sulla creazione e la sua signoria su Israele, perché si
caratterizza come grazia ed elezione mediante Colui che pud chiamare
Dio Abba™ La Baourele infatti, fuori di metafora e fuori del simboli-
smo, nella sua triplice dimensione di Regno, Signoria e Regalita, nella
rivelazione di Gesl, si identifica con la paternita di Dio, con la preoc-
cupazione-cura con cui il Signore Dio Padre governa e custodisce con
tenerezza misericordiosa i suoi figli. L’annuncio del suo avvento, e con-
seguentemente il suo avvento, si trasforma pertanto in esperienza di
gioia, felicita, liberazione, fiducia, pace messianica.”

Questo dono offerto come primizia nel ministero di Gesl, anti-
cipato anzi paradossalmente nella comunione di Lui al banchetto dei
peccatori, viene tradotto in condivisione di vita con il gruppo dei di-
scepoli. Questi, per I’attaccamento alla sua persona nella sequela incon-
dizionata, sono entrati in una decisiva comunione con Lui e quindi
hanno avuto accesso alla salvezza. La Nuova Alleanza che cosi viene

11 Regno & «l1a dove gli uomini volontariamente decidono di sottomettersi
obbedienti alla legge » (JEREMIAS, Teologia 120). «In questo evento salvifico
il sovrano che viene irrompe nel presente come il padre amoroso, sicché sia le parole
che richiamano Ia brevitd del tempo come quelle che indicano I’attuazione anticipata
del compimento finale nel presente servono in fondo a porre inevitabilmente I'nomo
di fronte a Dio stesso. Alle richieste di Gesu — che pure possono essere giustificate
accidentalmente dalla visuale escatologica — soggiace evidentemente una preco-
scienza: la coscienza dell’assoluta santita di Dio che invita all’estremo teocentrismo.
[..] In tutte le richieste morali alla fin fine Gesi mira sempre radicalmente a
Dio: che la grande santita di Dio non venga lesa! » (KiMMEL, Teologia 57; cf 62-68).

" Cf Hornung, Verso 25; JEREMIAS, Teologia 70-92, 206-232, 177-184, 356s.

" « Fondamentalment la Baculelo est élection et grice. [...] Pour effet de
la grace divine, elle est donnée i ceux qui n’ont pas de titre a faire valoir pour
y prendre part » (SCHLOSSER, Le Régne 557, 492). « Il importe de tenir compte, en
effet, de 'immédiateté qui caractérise le rapport de Jésus avec Dieu et qui s’exprime
dans ’appellation ’Abba. C’est sans doute le singuliére proximité de Jésus au Pére
qui fond 2 la foi, et sans qu’il soit possible d’établir une priorité entre elles,
sa conscience de DI’eschaton ouvert et sa propre exousia, en d’autres termes son
interprétation du temps présent comme I’inauguration de I’action eschatologique de
Dieu liée 2 sa propre personne » (SCHLOSSER, Le Régne 677; of 676, 526, 573-590,
257, 283s; JEREMIAS, Teologia 281-285, 121129, 346356, 398, 589, 633, 682, 684).
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sancita & donata a loro, piccolo gregge (Lc 12,32; 22,28-30), nell’ul-
tima Cena nel banchetto messianico. Donando loro il pane e il vino,
come segni della sua presenza dopo la morte, assicura loro in modo
permanente la comunione che oltrepassa la morte e diventa anticipo
della comunione definitiva nel Regno del Padre.” Allora, alla fine dei
tempi, si inaugurera in modo definitivo la nuova creazione, « la sovra-
nita universale di Dio [...], la vittoria su tutte le potenze del male,
la riconciliazione perfetta tra Dio e gli uomini, la salvezza piena che
deve raggiungere I'uvomo nell’aspetto spirituale, personale e sociale ».”
Ma il gia di questa regalitd si inaugura nella storia con il mistero pa-
squale del Figlio di Dio e Figlio dell’'Uomo, specie nella sua resurrezione.

La signoria di Dio, gid operante nel ministero di Gesu, si attua
d’ora in poi in modo nuovo nel Cristo Risorto, grazie all’invio dello
Spirito. T discepoli hanno colto nell’evento pasquale la svolta decisiva
della storia, l'inizio della nuova era, I'inaugurazione del Regno dei
figli, perché Dio ha accreditato Gesti di Nazareth e lo ha costituito
Signore; in Lui 'umanitd e l’intera creazione hanno raggiunto antici-
pativamente la meta. Con Gesu Risorto risuona di nuovo il messaggio
del Regno, ma in forma nuova, perché, con la sua morte e resurrezio-
ne, Egli & entrato nel messaggio costituendone il nucleo centrale: an-
nunziare il Regno di Dio significa ormai annunziare che Gesu Cristo &
il Signore. E nella sua umanita glorificata che Egli, definitivamente
accanto al Padre quale Figlio Suo Unigenito — accanto a Dio come
Dio —, ¢ anche definitivamente in mezzo a noi quale nostro Signore e
Salvatore, comunicandoci lo Spirito. Con il Suo dinamismo salvifico ci
attira alla meta, al compimento in noi di quanto gid vediamo antici-
pato nella sua gloriosa resurrezione. In essa il Regno oltrepassa ogni
attesa, ci dischiude possibilita inedite e sconfinati orizzonti di speranza.
Teocentrismo, cristocentrismo, antropocentrismo, come pure storia ed
escatologia, non sono posti in alternativa, ma sono sintetizzati nella
regalitd divina ed umana di Cristo.

3. La tendenziosita delle ricchezze nei confronti del Regno

Per Gesu come per i suoi discepoli la ricchezza, senza essere un
male in sé e per sé, e pur ammettendo che Dio & cosi potente da sal-

™ Cf ScHLOSSER, Le Régne 398, 682-684.
7 Arpusso, Gesu 62, cf 57-74.
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cope che ci interessa direttamente & 10,23-27 la quale & strutturata nel
modo seguente: una prima parola di Gest (v 23), reazione dei disce-
poli (v 24a), seconda parola di Gesu (v 24b-25), nuova reazione dei
discepoli (v 26), terza parola di Gest (v 27). Tutto il complesso a una
prima lettura si presenta disposto in una progressione drammatica: al-
I’episodio del ricco, le cui ricchezze sono state di ostacolo alla sequela
e quindi al possesso della vita eterna (v 17-22), segue un insegnamento
di Gesu sulla pericolosita delle ricchezze nei confronti della salvezza
(v 23-27); ad esso viene associato un altro insegnamento che ha come
destinatario diretto Pietro e in lui coloro che hanno abbandonato tutto
per seguire Gesu.

L’indagine esegetica evidenzia che sotto 'apparente unita di que-
sta pericope sono presenti diverse disarmonie interne. La sezione che
ci interessa piu direttamente & composta da due affermazioni che riguar-
dano la difficolta di entrare nel Regno di Dio: una riguarda solamente
i ricchi (v 23b.25), ’altra ha una portata piti generale (v 24c) e, secondo
alcuni esegeti, sarebbe di origine marciana. La parola di Gest quindi
dovrebbe essere contenuta nei v 23c.25. A giudizio di Schlosser la
priorita va data al Adywov contenuto nel v 25 il quale dichiara: « E pin
facile a un cammello entrare per la cruna di un ago che un ricco en-
trare nel Regno di Dio ». Esso ha solide garanzie di storicita. Si pre-
senta infatti come un detto crudo, perentorio e decisivo. Al contrario
il v 23: « Quanto & difficile a coloro che hanno ricchezze entrare nel
Regno di Dio », esprime I’amara lezione tratta dal rifiuto del ricco ri-
portato in 10,17-22.* L’autenticita del v 25 pud essere giustificata
facendo appello al criterio della dissimiglianza e a quello della coerenza
con linsegnamento di Gesti. La dissimiglianza & nei confronti del giu-
daismo contemporaneo, il quale, pur avendo superato la dottrina della
sapienza antica che collegava le ricchezze alle benedizioni divine e
pur avendo con la sapienza pil recente evidenziato la fragilita dei
beni materiali, non & mai arrivato al giudizio negativo espresso in
Mc 10,25% Né si pud attribuire questo insegnamento alla comu-

% Cf LEGASSE, L’appel 19-64; Tout gquitter 43-54; MALONE, Riches 78-88;
ScHLOSSER, Le Régne 541-569; DuPoNT, Les Béatitudes 111, 153-160; MaTURA, Le
radicalisme 70-82.

% Cf ScHLOSSER, Le Régne 552; LEGASSE, L'appel 154; GEORGE, Pauvre 399s.
Gesl porta a compimento cosi la riflessione sapienziale circa la fragilitd delle
ricchezze, dando ad essa il timbro della originalitd propria della rivelazione escato-
logica del Regno {(cf SI 49; Eccl 59-16; Prov 30,9; Eccli 31,5-7).



122 Capitolo IV

nita cristiana primitiva, perché non puod essere ricondotto ad alcun
determinato ambiente vitale di essa. Ha invece molti elementi con-
. vergenti con il modo di esprimersi di Gesii: il paradosso (cf Mc 9,47
par; 11,23 par; Lc 6,41s par; Ms 23,24), la eloquenza dell’imma-
gine (cf il tipico linguaggio parabolico di Gesl), i contenuti simili
a quelli rintracciabili in tradizioni non marciane (Q: Lc 12,33s. par;
16,13 par; e la tradizione particolare di Luca: of Lc 12,16-21; 14,
33; 16,11 ecc.).

I1 Aéywov, distaccandosi dal contesto in cui € inserito, non pud
essere interpretato facendo riferimento al blocco 10,17-31 e conse-
guentemente al tema della sequela e delle sue condizioni. Il centro
tematico infatti & « entrare nel Regno » che, nel pensiero di Gest,
non indica la medesima realtd della sequela. Il tono paradossale,
poi, spinge pili verso una dichiarazione che richiama l’attenzione su
un insegnamento originale e singolare, che non verso un’afferma-
zione che constata un fatto di esperienza: in questo caso il rifiuto
del ricco alla sequela.

Percorrendo il vangelo nella duplice linea della ricchezza in
rapporto alla salvezza e delle condizioni per accedere al Regno Schlosser
ritiene che 'unico Aéywov autentico di Gesu che pud essere richiamato
" per interpretare Mc 10,25 & in Mc 9,47.% Inoltre nei Méywe pilt anti-
chi che parlano dell’accesso al Regno, questo viene identificato con la
salvezza escatologica, vista nella sua definitiva realizzazione; quindi la
Baoihele & supposta come futura. Il contrasto allora & tra presente e
futuro, tra la condizione presente, in cui i ricchi godono una posizione
di gaudenti, e quella futura, in cui essi, in quanto ricchi, non entre-
ranno nel Regno, perché alla fine ci sara il capovolgimento delle sorti
(cf Mc 10,31 par Mt 19,30; Ms 20,16; Lc 13,30; 14,11; 18,14; 1,51-
53; Mt 23,12). Cosi il Aéywov, che dichiara I'impossibilitd per i ricchi
di entrare nella Bacuhelo, corrisponde esattamente al makarisma dei
poveri, del quale in un certo senso & I’antitesi; inoltre, avendo come
centro tematico la dichiarazione sulla natura del Regno e sul capovolgi-
mento dei valori che esso comporta, considera il privilegio dei poveri
che Dio viene a soccorrere e I'infelicitd dei ricchi che, confidando nella
forza del danaro, fanno a meno di Dio e rifiutano il suo soccorso. In
questo senso il Aéywov converge con il messaggio delle beatitudini, che
nella redazione lucana include i guai per i ricchi, gli avvertimenti cioe

“ Cf ScHLOSSER, Le Reégne 541-557; LEGASSE, L'appel 65-76.
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Un brano della Quelle (Mt 8,18-21; Lc¢ 9,57-62) ci propone altri
quadretti che illustrano la sequela. Il primo presenta un personaggio
che dichiara a Gesl di essere disposto a seguirLo. Gesu gli risponde
bruscamente, mostrandogli le condizioni: Egli & itinerante, senza sicu-
rezze temporali, anzi senza dimora, all'insegna dell’imprevedibilitd pit
delle volpi e degli uccelli del cielo, non sapendo nemmeno dove passare
la notte. Il secondo quadretto mette in rilievo come la chiamata di
Gesu relativizza tutto, anche le esigenze di pieta proposte dalla Tovah,
perché il suo appello ¢ radicale: si pone alla radice di ogni altra richie-
sta di Dio; & pertanto decisiva e totalizzante. Il terzo, proposto da Luca,
sottolinea che la decisione per Gesu & assoluta, senza ripensamenti, per
cui nulla in senso totale le pud essere anteposto.”® Tutti e tre eviden-

ziano in modo inequivocabile il carattere incondizionato e centrale della
sequela di Gest, il quale primeggia su tutti gli altri valori."™

La rinuncia ai propri averi entra in questo coinvolgimento totale
del discepolo nella vita del Maestro, come una delle rotture, come un

Le 1229 of Mc 8,38); 4 - farsi servo di tutti, ultimo di tutti (M 18,1-5; Mc
9,33-37; Lc 9,46s) in contrapposizione alla logica del mondo (M¢ 20,20-28; Alc
10,35-45 of Lc 22,24-27; 12,50; Gv 13,4s.12-17); 5 - non essere come gli scribi e
farisei (M¢ 23,1-12; Mc 12,37b-40; Lc 20,45s); 6 - la beatitudine del discepolo
(Mt 19,23-30; Mc 10,23-31; Lc 18,24-30.22.28) cf anche ricompensa per chi acco-
glie un discepolo (Mt 10,40s; Mc 9,41; Lc 10,16s of Gv 13,20) (cf Seguire 210s;
MATURA, Le radicalisme 36-50).

"« A coloro che lo vogliono seguire in modo particolare come discepoii,
messaggeri del regno, Gest chiede una rottura radicale con tutto e con tutti per
seguirlo. Nei detti della sequela, in forma di apoftegmi (Lc 9,57-62 / Mt 8,18-22)
o nei moniti sapienziali (Lc¢ 14,25-27 / M¢ 10,37-38) scompare il riferimento al
regno, e ['unica relazione che rimane & quella con la persona stessa di Gesa. [...]
Il rapporto personale con Gesu al disopra del legame naturale e della legge di Mos>
¢ la novita assoluta di questi due apoftegmi [M:¢ 8,220.22 par] rispetto al disce-
polato rabbinico. [...] La durezza delle richieste di Gesu di tagliare tutti i ponti,
anche i legami imposti dalla legge naturale e dalla Tord, ¢ stata sentita anche dai
commentatori a cominciare dai Padri fino ai pit recenti. Cid non fa che mettere
ancor piu in evidenza la straordinarieta della richiesta di Gesl, che deve risalire
certamente a lui stesso » (SEGALLA, La cristologia escatologica 147s; of Gesi Messia
247-256; LEGASSE, L'appel 55s; AERTS, Suivre 493s; MATURA, Le radicalisme 36s,
178, 186).

"« La sequela di Gesh esige la rinuncia radicale a tutto: ai legami di pa-
rentela anche piu stretti, alla sicurezza dei beni e di una casa, e perfino della
propria vita. La persona di Geslh viene cosi posta sullo stesso piano, anzi al di
sopra della Tora. E tuttavia solo come discepoli, radicalmente legati alla sua
persona, si pud essere missionari del regno di Dio» (SeGaLLA, La cristologia esca-
tologica 148s; cf MATURA, Le radicalisme 37s).
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verso Dio »,”® il quale & per loro Padre. Dalla certezza nella provvi-
denza di Lui attingono fiducia e gioia gli inviati: nessuna angustia pud
tormentarli, nessuna sofferenza abbatterli. La condivisione del mistero
messianico li rende felici nella sofferenza, la quale & indissolubilmente
legata al servizio apostolico. « Gesti sapeva che alla propria sofferenza
era indissolubilmente legata quella dei suoi discepoli; [...] era certo
che il regno di Dio giunge tra sofferenze, e solo in questo modo ».'*!
Poverta, vita aspra, sofferenze, persecuzioni vissute per Cristo, sono
fuse in un’unica beatitudine. Per il discepolo quindi non esiste la gioia
nonostante la sofferenza e la persecuzione, ma nella sofferenza e perse-
cuzione. L’ultima beatitudine infatti traduce questa consapevolezza che
si radica nel significato escatologico della missione di Cristo.

In questa luce messianica si comprende I'ultima domanda del Pa-
ter: 1 discepoli non chiedono di essere liberati dalla prova, ma «di
essere preservati dal crollo nella prova escatologica [...], di essere pre-
servati dalla caduta [...]. E con tutta la sobria concretezza di Gesu
che questo versetto conclusivo riporta i discepoli dalla prospettiva del
compimento nella loro concreta situazione. Questo versetto conclusivo
¢ un grido di aiuto che risuona lontano: dacci I'unica cosa, preservaci
dall’errore »." Questa preghiera e questo grido alludono anche alla
diversa situazione in cui vengono a trovarsi i discepoli « allorché lo
Sposo viene tolto » (Mc 2,19s). In questa nuova condizione che riceve
la sua impronta dalla passione di Gesu, essi « dovranno di nuovo pre-
occuparsi del vitto e del vestito »," tuttavia sempre nella fiducia, per-

" DuPoNT, La poverta religiosa 12. « Jésus insiste sur I'idée que ses disciples
ne doivent pas s’inquiéter de ce qui concerne la nourriture et le vétement, et toute
I’argumentation tend 2 les convaincre qu'’ils ne doivent pas s’en inquiéter du tous.
En termes positifs, cela signifierait qu'on doit se soucier exclusivement du Royau-
me, et c’est bien le sens de Lc 12,30 » (Ip., Les Béatitudes 111, 275; cf Les pauvres
et la pauvreté 56-60; LEGASSE, Lappel 171-173; Jeremias, Teologia 206-233;
MATURA, Le radicalisme 178, 186; GEORGE, Pauvre 403).

" Jeremias, Teologia 150-152; of 150-162, 271-273, 315s; Duront, Les
Béatitudes 11, 357-378; PauLr, L'entrée 4-26.

22 TEREMIAS, Teologia 232.

" HorNUNG, Verso 48. «Les temps heureux du ministére de Jésus sont
terminés; 1'apostolat était facile alors; on n’avait besoin de rien, et on ne manquait
de rien. [...] “Mais maintenant”, & I’heure de la passion de Jésus, une périnde
nouvelle commence. On ne pourra plus se passer de bourse et de besace, en
misant sur l’hospitalit€ qu’il faut compter. Les disciples, attachés, auront a se
défendre: ce que suggére l'image du glaive, qui a sans doute ici une valeur
symbolique » (DuponT, Les pauvres et la pauvreté 57).
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un « unicum », benché sia in mezzo a loro e questi si affollino attorno
a Lui. Come i profeti, e ancor pit di loro, rompe con il proprio milieu,
professando contemporaneamente una profonda solidarietd con I'uma-
nita sofferente. Con radicalita singolare, quale Figlio dell'Uomo, ha
svolto la sua missione in un si senza riserve a Dio invocato in modo
sorprendente come Abba. La sua povertd testimonia quindi che il
Regno di Dio va anteposto a tutto in senso assoluto.'®

Cid che ha esigito dai suoi lo ha praticato per primo, aprendo la
via della evangelizzazione del Regno, come sottolinea Ms 11,28s. Nelle
sue richieste ai discepoli & giunto a far ritenere un guadagno il per-
dere la vita per Lui. « Un comune maestro non chiede la vita al suo
discepolo. Solo il Messia, il Servo sofferente, solo Gesu la pud chie-
dere con autorita, perché & venuto a portare all'uomo il Regno di
Dio, la liberta dal peccato, dal male, la vera vita ».'** 1l ritener gua-
dagno perdere la vita & umanamente impossibile. Questa impossibi-
lita & resa possibilita dalla situazione nuova creata dall’avvento del
Regno. Esso pone veramente di fronte a un radicalismo totale, che
si fonda sull’adesione incondizionata a una persona, la quale puo avere
tale pretesa, unicamente perché si pone come la radice e il centro di
tutto.

Solo Colui che domina sovrano sulla natura e comanda ai venti
e alla burrasca (Mc 4,39.41 par Mt 8,26s; Lc 8,24s) pud assumere e
proporre degli atteggiamenti che fanno spicco sul comportamento abi-
tuale dell’uvomo e sul costume religioso giudaico. Solo Lui, quale Figlio
di Dio e Figlio dell’'Uomo, puod svelare con la vita e la predicazione il
messaggio della poverta nel piano divino e proporla ai suoi seguaci.
Egli non presenta mai la poverta o la disappropriazione volontaria dei
propri averi come un valore in sé, manifesta invece con la prassi e
I'insegnamento le esigenze della vita evangelica, le quali hanno il loro
campo di applicazione anche, non solo né principalmente, nell’ambito
dei beni materiali.

Parlando della pericolosita delle ricchezze, del distacco escatolo-
gico e del distacco funzionale si & sottolineato ’orizzonte in cui si col-
loca la poverta del credente; cid vale soprattutto per quella di Gesu.
La sua povertd entra infatti nel vasto progetto di totale consegna di
sé a Dio e alla missione salvifica. Egli svela questo mistero progressi-

""'Cf LEGASSE, Jésus 320; MATURA, Le radicalisme 65s, 48-50; AERTS, Suivre
477-500; GEORGE, Pauvre 397.
2 SEGALLA, Gesy Messia 254, cf 247-256; MATURA, Le radicalisme 67,20s.
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Matteo prolunga la riflessione di Luca e, attingendo piti immediata-
mente alla Bibbia, caratterizza la figura di Gesl esplicitamente come
‘anaw (11,28b), invitando tutti i credenti a seguirLo in questa via di
perfezione e di giustizia (5,3-12). Si ferma a riflettere sulla poverta
di spirito che costituisce I’espressione fondamentale della poverta evan-
gelica. In modo meno unitario di Luca parla della povertd come ca-
renza economica e disappropriazione dei beni a favore dei poveri; tut-
tavia non tralascia di riportare su questo punto i contenuti della tra-
dizione della Chiesa primitiva; anzi, a proposito del soccorso ai biso-
gnosi, con la parabola del giudizio escatologico, rimanda all’esistenza
storica di Gesu solidale con tutti gli indigenti, esortando con forza a
imitarla nella concreta vita di caritd che accoglie tutti.

Tutta la tradizione evangelica presente negli scritti del NT con-
verge, nella varietd delle espressioni, nell’affermare che I’esistenza sto-
rica di Gesli ¢ stata caratterizzata dalla povertd spirituale e materiale.
Una poverta che assume la triplice forma: povertd nella sua nascita,
poverta nella sua vita a Nazareth, povertd nella sua missione pubblica
fino al suo compimento sulla Croce."

"*Nella Passione « Jésus a repris 4 son compte la détresse et l'espoir du
psalmiste pauvre (v. 25); il leur a donné lintensité et la valeur supréme, car il
est alors le pauvre par excellence, celui qui s’abandonne totalement entre les mains
de son Peére. Ces textes sont éclairants parce que leur situation concréte donne tont
leur sens aux paroles de Jésus. Ils permettent d’interpréter le célebre appel dont
nous ignorons le contexte originel [M# 11,29], Jésus reprend les mots et les thémes
de ’Ancien Testament: il est un ‘Gni. Comment il a entendu cette pauvreté, c’est
toute sa mission, c’est sa mort, qui le manifeste » (GEORGE, Pauvre 398; cf JEREMIAS,
Teologia 322-346). La Cena Pasquale ne anticipa la realtd in modo sacramentale,
perché i discepoli vi possano partecipare. Gesti pertanto in quel contesto esplicita
anche ulteriormente il senso del suo andare alla morte e conseguentemente il senso
della sua vita di Servo, Messia, Figlio. Luca e Giovanni lo sottolineano collocando
in quel contesto i discorsi di Gesl che parlano del servizio, della vera grandezza e
dignita, del valore della vita come oblazione che relativizza ogni valore temporale,
anche quello della vita fisica (cf JEREMIAS, Le parole 105-126, 251, 253-326; FABRIS,
Gesu 251-270). « Jésus [...] admet que le moment présent, celui ol il exerce son
ministeére, un ministere si humble et traversé de tant d’échecs, et sans proportion
avec les bouleversements spectaculaires qui se produiront lors de la venue du Régne
de Dieu dans toute sa gloire et toute sa puissance. [...] La petitesse du grain de
sénevé [..] ou de la pincée de levain correspond bien a l'impression d’insigni-
fiance donnée par le ministére de Jésus. Mais c’est 12 un point de départ; la
suite en sera grandiose: I'avénement du Régne de Dieu dans toute sa splendeur »
(Duront, Les Béatitudes 11, 113).



Il messaggio di Gest sui poveri e sulla poverta 143

La sua poverta si radica nella sua coscienza filiale; pertanto nella
sua esistenza storica traduce per I'umanita "amore di Dio che raggiun-
ge l'vomo nella sua povertd e lo libera. Questa povertd non & solo,
né principalmente economica, ma & costituita soprattutto dalla radi-
cale contingenza dell'uomo e dal suo essere peccatore. Cosi « 'ultimo
fondamento della giustificazione della buona novella ai poveri, ai pec-
catori e ai piccoli & l'infinito amore di Dio che si rivela nelle parole
e nella vita di Gesd »."* La profonda misericordia e solidarieta, tipi-
che dell’ ‘@naw, si radicano in Lui nella sua condizione filiale; per que-
sto giungono al loro compimento escatologico.'®

Egli le realizza in modo sconcertante, singolare e unico nel suo
abbassamento soteriologico sulla Croce. Per questo fa di essa 'oggetto
privilegiato del suo insegnamento rivolto ai discepoli, i quali reagiscono
con lincomprensione.

L’uomo, lisraelita, restano sconcertati, anzi rifiutano questa umi-
liazione, anche quando si esprime nelle forme pilti tenui come quella
del lasciarsi circondare e possedere dai fanciulli: una familiaritd che &
considerata un oltraggio alla sua dignitda di Maestro. L’intervento dei
discepoli, che cercano di allontanarli, esprime proprio questa mentalita.

La poverta di Gesl quindi, come ci viene allusivamente presentata
nel NT e in patticolare nei vangeli, rimanda al suo mistero di Figlio di
Dio che, in obbedienza radicale, svolge la sua missione salvifica, e al suo
mistero di Figlio dell’uomo solidale con I'uomo peccatore-povero. Come
si pud osservare, in questa visione, la poverta volontaria come carenza dei
beni materiali & contemporaneamente valorizzata e relativizzata da
Gesl stesso, riportandola al valore supremo dell’éaydmn.

Egli infatti, pur avendo chiesto a coloro che lo seguivano nella
sua itineranza la povertd anche materiale, non ’ha mai posta come
il fine della sequela, la quale ha al centro Lui e la condivisione del
suo mistero. La considera sempre come condizione e conseguenza del
discepolato, motivata dall’abbandono fiducioso in Dio Padre, dall’ir-
ruzione del Regno e dalla testimonianza della sua trascendenza. Que-
sti valori, che restano centrali, sono espressi non solo con la disap-
propriazione dei propri averi, ma anche con tutta una serie di distac-
chi che indicano la rottura con il proprio milieu e sono assunti pure da
quanti non sono chiamati a condividere la sua vita itinerante.

' SgGaLLA, Cristologia 59; cf LEGASSE, [ésus 322-341.
¥ Cf SecaLLa, Gesn Messia 247-256.
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Il Vangelo cosi ci testimonia che per Zaccheo la salvezza non ha
richiesto ’abbandono dei suoi beni (Lc 19,1-10); che Gest & soccorso e
aiutato anche da persone facoltose e tra queste ha persino degli amici
(Mc 14,3 par M¢ 26,6; cf Gv 12,1s; Lc 8,3; Mc 15,43 par Mt 27,57,
Lc 23,50; Gv 19,38). Certo Egli sceglie e seleziona i suoi sulla base
della capacita di condividere, con il criterio del distacco effettivo dalle
ricchezze, ma questo criterio & traducibile in forme varie, come testi-
moniano le attualizzazioni della Chiesa primitiva e gli scritti del NT,
i quali fanno della forma di vita dei discepoli un paradigma e un
simbolo o una metafora da tradurre nella vita, reinterpretandola.

In conclusione « Gesl & il povero perché ha rimesso incondizio-
natamente la sua causa nelle mani del Padre [...] in una sconfinata liberta
da sé, dalle ricchezze di questo mondo e dagli altri. [...] La sua poverta,
frutto della scelta radicale di liberta liberata e liberante, lo rende uomo
della gioia capace di meraviglia e di ringraziamento di fronte al dono
della fedelta sempre nuova del Padre. Povero rispetto al passato, e
percid pronto all’avvenire, povero rispetto al presente, e percid capa-
ce di cambiarlo con fantasia e creativita, ma anche con straordinario
buon senso, il profeta galileo & povero di fronte al futuro, di cui
avverte l'oscuritd e la pesantezza, ma a cui sa andare incontro vin-
cendo la tentazione della paura, in un completo abbandono nelle mani
di suo Padre ».”* Quindi la sua prassi e la sua predicazione testimo-
niano chiaramente che proclamando la beatitudine dei « poveri» di-
chiara felici coloro che Gli rassomigliano.™

S ForTE, Gesu 237, 238s.
BTCf DuPonTt, Les pauvres en esprit 265-272.
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29; 11,21s; 16,1-3; 2Cor 8,9; 12,13-18; Rom 15,25-28; Gal 2,10;
Ar 11,29s). Il Vangelo & predicato a tutti, ha una destinazione uni-
versale, non discrimina le persone sulla base di criteri socio-econo-
mici; tuttavia ha i suoi destinatari privilegiati nei poveri e negli umili.
Dio si rivolge e posa il suo sguardo di preferenza su questi ultimi
e ne fa gli strumenti pit idonei per I’attuazione della salvezza (1Cor
1-4; Gec 2,1-11; 5,1-6). Ma anche in Corinto e Gerusalemme non man-
cano persone benestanti, influenti ed altolocate (Az 18,7s; 4,32-37;
Rom 16,23).

La comunita cristiana cosi fin dalle origini appare a livello socio-
economico una realtd composita, nella quale la presenza di fratelli biso-
gnosi pone la necessita di affrontare come primo problema sociale
quello della poverta.’

La soluzione non & trovata in una teoria politico-economica ma
nella carita, che si traduce in molteplici forme di soccorso e assi-
stenza; si tratta della soluzione « la pilt aperta e la pit radicale » che
Gesu ha dato al problema dei poveri' Dalle velate indicazioni che
Luca offre negli At#ti e dalla terminologia sulla povertd che li utilizza
sembra emergere che «la Chiesa delle origini avverti non tanto Desi-
genza di approfondire il valore religioso della povertd quanto quella
di vincerla sul piano della realta ».°

Dall’opera lucana emergono almeno tre tipi di interventi concreti,
posti per superare le difficolta derivanti dall’indigenza.

Il primo consiste nel gesto spontaneo e generoso di alcuni mem-
bri della comunita che mettono in comune i loro beni, per soccorrere
i fratelli bisognosi (At 2,45; 4,35s; per contrasto 5,1-11). Esso si
inserisce nella quadruplice « perseveranza » che caratterizza la Chiesa:
perseveranza nell’insegnamento degli apostoli, nella xowwvia, nella fra-
zione del pane e nelle preghiere. La xowwvia si traduce concretamente
nella messa in comune (xowé) dei beni.

*Cf DeL VERME, Povertd 405; DUPONT, La communauté 503-519; La poverta
religiosa 13; S1STI, La « poverta » 340s; BOCKMANN, Quali impulsi 70s; GILBERT,
Les premiers chrétiens 219-228; JEREMIAS, Gerusalemme 87-100; DOMMERSHAUSEN,
L’ambiente 59-93; HENGEL, Ebrei 137-148; LoHSE, L'ambiente 34-56, 67s, 87-89,
159-164.

*MoraLp1, Poveri 308s. «Si rinuncia a cid che & proprio non per
amore della poverta ma dei poveri» (DUPONT, La povertd religiosa 13; of DEL
VERME, Poverta 405, 426s; Comunione e condivisione dei beni 352-382; DUPONT,
Teologia 16-20; Eglise et pauvreté 365-371).

*DeL VERME, Poverta 405.
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Con questa descrizione Luca ci vuol offrire la «carta di iden-
tita » della Chiesa. « Sembra chiaro, in effetti, che i tratti attraverso
i quali Luca caratterizza la comunitd primitiva intendono proporre un
modello rispetto al quale ogni comunitd cristiana potra verificare la
propria fedelta al vangelo. La Chiesa non sard veramente tale che nella
misura in cui i credenti che la compongono praticheranno la quadru-
plice perseveranza enunciata in 2,42. La descrizione che ci & data
costituisce allo stesso tempo un programma di vita cristiana vissuta
come Chiesa ».* Ciascuna di queste quattro espressioni di fede & con-
temporaneamente fattore di unitd tra i cristiani e tra le chiese.

Successivamente, a partire da queste istanze proposte, il soccorso
caritativo assumerd una certa strutturazione, superando lo spontanei-
smo, in quanto viene operato sotto la sorveglianza degli Apostoli
(5,1s; 4,34s.37); non si ha tuttavia ancora una vera e proptria orga-
nizzazione.

A questa fase e a questo tipo di intervento caritativo pare si
possano assimilare le collette programmate da Paolo nei suoi viaggi
apostolici, per soccorrere la Chiesa madre di Gerusalemme (1Cor
16,1-4; 2Cor 8-9; 12,16-18).

La terza fase si caratterizza per Distituzione dei « sette », in cui
si da vita a una forma pil organizzata di assistenza quotidiana sotto
la direzione di un gruppo di responsabili qualificati per attivita cari-
tativa. Luca in At 6,1-7 ci parla di addetti al setvizio delle mense.
11 sorgere di questa istituzione & dovuta al moltiplicarsi dei membri
bisognosi di aiuti economici quotidiani e all’incremento dell’attivita
missionaria degli Apostoli, i quali non possono pilt vigilare sulla distri-
buzione dei beni.

Nelle loro forme esterne e nella loro organizzazione hanno una
certa analogia con istituzioni giudaiche proposte nel Talmud. 11 rife-
rimento piu significativo & ai « sette di una citta » o ai « sette mi-
gliori della citta » che costituiscono un comitato amministrativo locale
per la comunita giudaica. A questo comitato spettava di nominare gli
assistenti dei poveri, un collegio composto di almeno tre persone chia-
mate parnasim (pastori o sovraintendenti).

¢ Dupont, Teologia 17; cf Para, Lo sfondo 27-40; Lourink G., La raccolta
56-123; Rasco, Spirito 301-322; GEoRGE, L’Esprit 500-542; Fusco, Effusione 201-
218; PRETE, Luca 404-425.
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Tra le opere assistenziali vi sono la géppd (il cesto) settimanale
per i poveri residenti sul posto e il fambbily (piatto) quotidiano per
i poveri stranieri.’

Bisogna sottolineare perd che lispirazione nella beneficenza cri-
stiana viene dalla fede in Gesti Cristo; quindi lo slancio caritativo
nasce dalla comunione con Lui, la quale ha la massima espressione nel-
I’Eucaristia e ha come frutto la xowwvie fraterna® La Chiesa primi-
tiva vede in queste realizzazioni il compimento della promessa escato-
logica espressa in Deut 15,4, secondo la quale nella comunita degli
ultimi tempi, per intervento di Jahweh, non vi saranno pit indigenti,
ma sarano tutti fratelli solidali.’

Gli esiti di queste iniziative assistenziali hanno avuto i loro aspetti
positivi in quanto hanno concretizzato e alimentato la fraternita cri-
stiana. Tuttavia, dal punto di vista socio-economico, la disappropria-
zione dei propri beni da parte di alcuni membri ragguardevoli della
comunitd non & risultata una soluzione efficace al problema dell’in-
digenza. Infatti la Chiesa di Gerusalemme in seguito cadrd in miseria
e per sussistere avrd bisogno di chiedere il soccorso dei cristiani resi-
denti altrove.

Da queste prime realizzazioni caritative, nonostante i loro limiti
dal punto di vista socio-economico, derivano alla Chiesa di ogni tem-
po delle indicazioni operative, che evidenziano il significato del ser-
vizio ai poveri e della povertd evangelica; sottolineano « il richiamo
alla grandezza e al carattere gratuito del Regno di Dio, il rendere
possibile il servizio della sequela (specie il servizio dei poveri) e la
realizzazione della fraternita evangelica attorno al Signore glorioso »."

Emerge come elemento fondamentale il senso della fraternita cri-
stiana per cui tutti i credenti formano una cosa sola e si aiutano reci-
procamente; in tal modo nessuno & nel bisogno. In questo aiuto ven-

"Ct DerL VERME, Poverta 425; GEoRGE, Pauvre 403; DupoNT, La comma-
nauté 513-519; Eglise et pauvreté 355, 365-372; LEGASSE, La pauvreté 163-165;
Ortana, Esperienza 445-454; Micriorisi, San Paolo 451-1453; MARTINI, Evangeli-
zare pauperibus 464; BOCKMANN Quali impulsi 62-75.

SCf Fil 127; 2.2; At 245s; 4,35; Rm 1527; 2Cor 8,13s; 9,12-14 realiz-
zazione di Es 16,18 e Deut 154. La vittoria sull’egoismo viene illustrata in Fil
2,4; 1Cor 10,24.33; 13,5, Rm 15,2. Tra gli evangelisti Luca & colui che evidenzia
questo aspetto (Cf DEL VERME, Poverta 426s; D1 Pinto, Seguire 217-220).

*Cf DuronTt, La communauté S11s.

" BockMANN, Cosa significa 90; of Quali impulsi 70,74s; LEGASSE, La pau-
vreté 165.
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nel mistero pasquale, cosicché la povertd economica e sociale divenra
il luogo per condividere I’abbassamento di Cristo, la sua umilta e
mansuetudine. Essa gli offre la possibilitd di penetrare il mistero della
salvezza, di conoscere, cio¢, il mistero di Cristo e quindi la vera sa-
pienza e ricchezza. Un’espressione di questa poverta & il lavoro apo-
stolico svolto gratuitamente e il lavoro manuale praticato per il pro-
prio sostentamento e il soccorso dei poveri.

Il motivo che anima questo suo comportamento & la carita che
conduce all’oblio di sé. « Paolo, lavorando con le proprie mani e aiu-
tando i poveri col frutto del proprio lavoro manuale, ha inteso pat-
tecipare al mistero della povertd e dell’'umiliazione di Cristo ed annun-
ziare la salvezza mediante la “stoltezza” della croce ».”* Egli non ha
svolto un’apologia della povertd, ma ha sviluppato la teologia della gra-
tuitd della salvezza: non vuole cantare I’inno in lode del povero e
dei meno abbienti, ma sottolineare soltanto la potenza di Dio nella
debolezza della croce.”® La poverta della comunita cristiana dovrebbe
riprodurre questo paradossale mistero di salvezza.

Dalle poche «istantanee » di alcune comunita offerteci dal NT
non possiamo conoscere come la comunitd cristiana primitiva nella
sua globalitd abbia vissuto il valore positivo della poverta. Cono-
sciamo solo alcuni tentativi di vincerla sul piano della realta e alcuni
personaggi che I’assumono volontariamente in vista dell’evangelizza-
zione e dell’aiuto fraterno. Queste frammentarie testimonianze perd
ci trasmettono le profonde motivazioni evangeliche e le riflessioni
teologiche che ispirano tali realizzazioni.

3. Il messaggio di Paolo sulla poverta evangelica

Nelle riflessioni neotestamentarie sulla povertid evangelica Paolo
occupa un posto di primo piano e forse & uno dei primi autori del
NT che prende in considerazione tale tema.

" Migriorist, San Paolo 453; of At 16,37; 20,19.33s; 22253; 1Tes 29;
2Tes 38s; 1Cor 94-18; 2Cor 11,7-10; 12,13-18; Fi 4,15; 2Cor 820; 1Cor
16.4; At 20,3s; 21,23-26; 24,26 (cf Vann1, Poverta 191-205; AntonINI, Il lavoro
371-382; Or1rana, Esperienza 383-403; DuproNt, La poverta religiosa 13; Les
pauvres et la pauvreté 55s; LEGASSE, La pauvreté 170s; SEIDENSTICKER, Saint
Paul 93-133; Duront, Eglise et pauvreté 343; Les ministéres 94-108).

" Cf SEIDENSTICKER, Saint Paul 122.
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Diversi studi hanno tentato di ricostruire la sua concezione di
poverta e servizio ai poveri.'* Si & gia evidenziato come a livello ter-
minologico abbia assunto tuita la ricchezza del vocabolario anticote-
stamentario e gli apporti dei LXX, integrandoli con la sua esperienza
nel mondo ellenistico. « Ne deriva una trasposizione nell’ambiente
culturale greco, che assume le caratteristiche di una vera e propria
inculturazione nel senso pitt dinamico del termine [cosicché la po-
verta] assume le proporzioni piu vaste di un atteggiamento di carat-
tere generale [...]: ¢ — potremmo dire — D’espropriazione di tutto
cid che & risorsa umana, lo spazio completo che I'uvomo deve fare
davanti a Dio che, nel Vangelo, fa il dono Cristo ».”

Dalle ricerche bibliche & stato evidenziato che il centro della
riflessione paolina non & la povertd ma il mistero della salvezza che
si realizza nell’evento pasquale. Tale mistero si caratterizza come sa-
pienza e potenza divina vittoriosa che si contrappone alla sapienza e
potenza umana: una dialettica che emerge soprattutto dallo scandalo
e follia della Croce. « Nella luce pasquale, la poverta di Cristo, e quel-
la dei cristiani, appare come un aspetto del mistero della Croce. [...]
Questa maniera di presentare il mistero della Croce come mistero di
spogliamento e di povertd volontaria diventa singolarmente illumi-
nante per dei cristiani che conoscono la necessita di compartire la
Croce di Cristo per poter partecipare alla pienezza della sua resur-
rezione »."

Inserite nel quadro globale e fondamentale del mistero salvifico
le annotazioni paoline sulla povertd perdono il loro carattere mera-
mente economico-sociale, per acquisire la determinazione cristologica
pasquale. Paolo certo non riporta nessun Aéywov di Gesl riguardante

"Cf Duront, Eglise et pauvreté 344-354;, Cristo 54-61; Les pauvres et la
pauvreté 55s; La poverta religiosa 13-15; GEORGE, Pauvre 403s; SEIDENSTICKER,
Saint Paul 93-133; VaNNI, Poverta 191-205; Sisti, La « poverta» 325-341;
ZEDpDA, La poverta 343-369; O11ana, Esperienza 383-403; LEGASSE, La pauvreté
164, 168; MATURA, Le radicalisme 159-164; BarBAGLIO, La poverta 27-37.

5 VaNNI, Poverta 203.

“DuPoNT, La poverta religiosa 13s. 1l vangelo che Egli annuncia & la
« presentazione del Cristo del mistero pasquale; ed & proprio nell’ambito del
mistero pasquale che Cristo esprime e realizza la sua povertd: Cristo si espropria
di sé, si vuota di qualunque ricchezza umana, si dona senza riserva nell’obbe-
dienza fino alla morte. E alla morte & collegata inscindibilmente la ricchezza
trascendente della resurrezione » (VANNI, Povertd 203; cf Lecasse, L'appel 89-96
specie 90).
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dei valori che si attua nell’evento Cristo: dalla xatdBacwc all’dvdBaoie,
« a una condizione umana di abbassamento-poverta succede una glorifi-
cazione di fronte a Dio » *° (cf parallelamente Lc 1,52s). L’impoverimen-
to del Signore (¢xévwoev, étamelvioey), iniziato con I'incarnazione, dura
tutta la vita, fino a raggiungere I’espressione vertice nella morte di
croce. Gest avrebbe potuto scegliere una condizione umana di ric-
chezza in conformita alla sua condizione di ricchezza divina; invece ha
scelto e condotto una vita povera, come un uomo otdinario di mo-
desta condizione sociale. « In questo egli “‘si & umiliato”, ha iniziato
il suo abbassamento che diventera obbedienza fino alla morte »** 1
cristiani sono chiamati a verificare la verita del loro amore fraterno
considerando questo atteggiamento fondamentale del loro Salvatore,
ossia la Sua abnegazione, il Suo disinteresse, il Suo amore umile e
dimentico di Sé fino alla rinuncia di ogni vantaggio personale e dei
privilegi divini. La poverta e lo spogliamento di Cristo, che Paolo
propone ai suoi fedeli, consistono nell’abbassamento-annichilamento,
espressione suprema dell’dydnn. Tale poverta comporta e include an-
che la carenza dei beni materiali e dei vantaggi che essi arrecano, ma
trascende e approfondisce questa indigenza puramente socio-economi-
ca, assumendo significato salvifico.

In 2Cor 8,9 (cf 8,2) il tema della poverta & presente esplicita-
mente nel termine mrwyele e nell’aoristo ingressivo émttdyevoev con
il quale si sottolinea 'inizio dello stato di poverta (nell’incarnazione),
che perdura tutta la vita e culmina nella croce. Il contesto in cui
I’espressione ¢ inserita (¢ 8-9) esplicita e sviluppa il significato della
poverta di Cristo e quindi di quella del cristiano.

" ZEDDA, La poverta 367, cf 363-369.

™ Ivi 368. Dupont, Eglise et pauvreté 354s. « Il met en pleine lumiére — la
lumiere de Piques — ce qui restait plus ou moins implicite dans les récits
évangéliques. Il n’y a de christianisme authentique que dans la participation au
mystere de la croix: mystére d’obéissance totale jusqu’a la mort (Ph 2,8), jusqu’a
perdre sa vie (M¢ 16,25 etc), mystere de dépouillement (Ph 2,7) dans lequel le
Christ s’est “fait pauvre” a un point qu’on ne saurait imaginer (2Cor 89). [...]
L’obéissance qui livre le chrétien 4 son Dieu I'ouvre a la puissance transformant
de DEsprit, son dépouillement libére la place que remplira la richesse de ia
grice, sa solitude devient lieu de rencontre avec le Dieu vivant. Le mystére de
Piques ne supprime donc pas 'appel a suivre Jésus et les exigences que cette
appel entraine. Il ne s’agit plus de le suivre sur les routes de Galilée ou de Judée,
mais de communier 4 son “anéantissement” pour avoir part a sa résurrection »
(In., Les pauvres et la pauvreté 55s).
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la pronta risposta del chiamato. Levi segue immediatamente Gesl
esattamente come hanno fatto le prime due coppie di fratelli; la se-
quela pertanto & anche evento di riconciliazione con Dio e con gli
altri: & un miracolo (10,46-52). Gesu chiama « i suoi » liberamente
(3,13), fa cio¢ un’elezione che implica una predilezione (cf 10,21)
11 discepolo & colui che risponde alla chiamata con la totale consegna
di sé, espressa nel duplice atteggiamento del lasciar tutto e del se-
guire. Il lasciar tutto, nella formulazione marciana, oltrepassa certa-
mente la realtd storica dell’andar dietro a Gest e diventa la condi-
zione del credente-discepolo: questo in coerenza con la coscienza della
Chiesa primitiva. L’atto del seguire & indicato con espressioni varie
dovute al carattere asistematico di questo vangelo, tuttavia pare sia
prediletto il termine dxohoudéw, che, oltre a divenire tipico di Marco,
assume anche un significato carico di mistero. L’evangelista non dice
dove si va e perché si va; il dove e il perché sono coinvolti cosi nel
segreto del Figlio dell'uvomo. L’importante & andar dietro a Gesl,
essere con Lui (3,14), fare come Lui (3,15; 6,7.13; 9,13; 9,14-29),
abbandonare tutto, anche gli affetti pit cari (10,28), essere disposti
alla persecuzione (13,9s), essere pronti a dare la vita (8,34s), incam-
minarsi per la via della croce che & la via di Cristo (8,33.34-37: qui
Marco collega significativamente sequela ed imitazione).*

Marco inserisce il tema della sequela e, conseguentemente, quello
del discepolato nel contesto dell’insegnamento di Gesu. Esso & un
« mistero », perché si identifica col destino di Cristo e si traduce per
i suoi seguaci in un vedere ed operare come Lui, il Rabbi svelato dal
Padre nella trasfigurazione e al quale bisogna dare ascolto per ordine
divino (9,5.7).

Il secondo Vangelo evidenzia che Gesli spiega ai discepoli e ai
Dodici — che Marco distingue dai discepoli — quello che non dice
alle folle. Quattro testi sono particolarmente significativi al riguardo

*'Cf LeGaSSE, L’appel 42-44; Jésus 181s; ScHWEITZER, Il Vangelo 69-71;
MineTTE DE TivLEssg, Le secret 259s. E' lo sguardo di Gesu che elegge
(1,16.19; 2,14; 10,21).

2Cf D1 Pinto, Seguitemi 83-104; BUETUBELA, La vocation 47-60; MARCH:-
SELLI, La ricerca 289-313; Hawkins, The Incomprebension 491-500; Snoy, Les
miracles 3 (1972) 449-466; 4 (1973) 58-101; TrimaILLE, Un appel 27-34; LEONARDI,
Rapporto 191-216; MINETTE DE TILLESSE, Le secret 258-264, 278, 505; AERTS,
Suivre 501-504; D1 Pinto, Seguire 233-236; ScuwEerTzer, Il Vangelo 534, 202-
204, 230-239.
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(4,10-13; 7,17s; 9,28s; 10,10-12), in quanto esplicitano elementi pre-
senti in tutta l'opera marciana. Spesso ricorrono espressioni come:
Gesl «si ritira dalla folla », « entra in casa », « con i suoi », « lungo
la via », ecc.; esse sono per lo piu redazionali, come emerge dal con-
testo in cui sono inserite. In queste indicazioni di movimento e di
luoghi si vuol indicare una realta teologica: la convocazione messia-
nica del nuovo popolo di Dio in intimitd e confidenza con il Maestro
(7,24; 9,35), che spiega loro « i misteri » nascosti agli altri. L’entrare
in casa (formula sempre redazionale ad eccezione di 1,29; 2,1; 3,20;
14,13) diventa per Marco contemporaneamente l’accolta della comu-
nita escatologica intorno al Messia e il luogo ecclesiale dal quale Egli
insegna (8,27.31; 9,30s; 10,33; cf 4,10s; 7,17; 9,28s; 10,10s).

A questa concezione se ne congiunge un’altra ugualmente carat-
teristica di Marco: I’ingiunzione del silenzio; anch’essa sottolinea lo
svelamento del segreto del Figlio dell'uvomo. E posta per evidenziare
il contenuto messianico della narrazione e quindi allude, pit o meno
esplicitamente, al mistero della passione e della gloria, incomprensi-
bile per gli stessi discepoli (4,13.34; 7,18; 6,51s). Gest nasconde
intenzionalmente il segreto riguardante la sua persona e la sua mis-
sione fino al tempo in cui gli avvenimenti indicheranno in quale dire-
zione esso si attuerd e in quale senso deve essere compreso.* Non a
caso l'incomprensione dei discepoli si condensa e si accentua nei mo-
menti in cui Gesl svela e annuncia la sua passione: i tre annunci
della passione sono scanditi dalla menzione della incomprensione dei
discepoli (8,31-33; 9,55.10-14.18; 9,31s; 10,32-38; cf 14,40).

Con il medesimo stupore e incomprensione i suoi reagiscono di
fronte alle esigenze del Regno: di fronte all’esigenza del distacco
(10,24.26), di fronte alla concezione della vita intesa come servizio
(9,33-35; 10,43), di fronte al privilegio dei fanciulli (9,36; 10,13-16),
di fronte al matrimonio vissuto secondo il Regno (10,10s). Nonostante
tutti questi limiti i discepoli sono gli unici ai quali Gest dischiude
il suo segreto e che coinvolge nel suo ministero. Essi infatti Lo accom-
pagnano nei suoi spostamenti, partecipano alla sua éEovsia salvifica,
che si dispiega nella proclamazione del Vangelo® e nella cacciata dei

¥ Cf MiNeTTE DE TiLLESSE, Le secret 218-251, 506, 512-514; HawkiINs, The
Incomprebension 491-500.

* Mc sottolinea la funzione missionaria della Chiesa come si pud notare dalla
sua predilezione per il termine « Vangelo» (cf 1,2s.17.38.44s; 3,14; 4,14-20.21-23;
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genze della sequela. Senza aggiungere nulla di materialmente nuovo,
nemmeno sulla radicalitd del distacco, evidenzia la grandezza della
rinuncia operata dai primi discepoli e che Pietro richiama (10,28; cf
1,18.20; 2,14). La scena del ricco, che si allontana perché possiede
molti beni, appare come un dramma che visibilizza la radicalita del-
Pappello messianico, accolto dai primi discepoli con disarmante sem-
plicita, superando cosi I’AT e inaugurando la via cristiana (10,19-21;
of 1Cor 7,29-31).7

L’esito negativo della chiamata ¢ un ammonimento per il credente
a liberarsi dalle ricchezze e dai beni di questo mondo, per essere pre-
parato alla decisione radicale esigita dall’ora escatologica. Nella pro-
spettiva di una escatologia, in cui il Regno futuro e definitivo & inteso
come imminente, & necessario ai cristiani spogliarsi di tutto e operare
la rottura con tutto cid che lega a questo mondo che sta per finire, in
modo da essere pronti ad entrare nella vita eterna.® La vita eterna,
che il ricco ha cercato nell’osservanza della Torah, si identifica con
il Regno e con il tesoro nei cieli che Gesu promette a quanti si pon-
gono alla sua sequela. Essa ha una duplice prospettiva, come emerge
dalla triplice menzione del termine Baculela (10,23.24.25): quella
presente che si identifica con I’accoglimento del kerigma e quella fu-
tura che si raggiunge nella imminente parusia. Il Adywov sulla duplice
ricompensa non fa che sottolineare ulteriormente questi due poli
della salvezza cristiana.®

* Cf LEGASSE, L'appel 53, 71-76, 84s, 94-96, 258; D1 PiNT0, Seguire 233-236;
cf MATURA, Le radicalisme 76; MALONE, Riches 78-88; SCHLOSSER, Le Régne 541-
552. Mc tuttavia tende a sfumare il discorso: cosi mitiga il v. 21 con v. 27.

* Cf LecasSE, L'appel 86; cf 86-96. La medesima radicalitd propone Paolo in
1Cor 7.29-34 con la differenza che Mc sottolinea la disappropriazione dei propri
beni e secondariamente la rottura dei legami famigliari (cf 1,16-20; 3,34s; 10,29),
Paolo invece sottolinea il celibato e secondariamente le altre rotture.

“La menzione del Regno come presente e contemporaneamente futuro va
collegata a 9,1; 13,30; ove Gesu afferma che alcuni non gusteranno la morte prima
di aver visto il Regno come pure all’annuncio di Gest nell’inaugurare il suo
ministero (1,15). Cosi in questa pericope vita eterna (10,17.30), tesoro dei cieli
(10,21), Regno di Dio (10,23.24.25) si identificano e indicano « I’état définitif
inauguré par l'avénement du Fils de 'Homme » (LEGASSE, L’appel 86). Ma resta
contemporaneamente futuro e l'evangelista ammonisce i credenti alla vigilanza,
perché il suo avvento non li colga di sorpresa (13,35-37). Il Regno di Mc ha
sempre una connotazione kerigmatica: mentre indica 'annuncio di Gest, indica
anche 'annuncio della Chiesa, perché il luogo in cui Cristo evangelizza & proprio
la comunita cristiana; i discepoli sono appunto un luogo di rivelazione: « Clest
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lirrompere dell’#oyxatov ogni patteggiamento con le realtd terrestri
risulta pericoloso; bisogna invece essere pronti, perché esso non ci
sorprenda all’improvviso come nel sonno. In questo atteggiamento di
vigile attesa Pietro e i discepoli sono proposti a modello in alternativa
al ricco. Essi hanno lasciato tutto, non solo i beni materiali, per se-
guire Gesu.”

« Nell’appello a seguire Gesu si tratta sempre della totalitd del-
l'uvomo; d’una elezione che dona mentre esige ».** All’indicativo sal-
vifico (8,31; 9,31; 10,33) corrisponde sempre l'imperativo salvifico,
che si traduce in appello esistenziale alla fede e all’obbedienza. La se-
quela infatti & sempre « messa in rapporto con la fede e 'obbedienza
alla parola di Gesu ».*

11 fanciullo ne ¢ il « tipo » per la sua fede confidente. Egli si im-
pone come un richiamo ad eliminare cid che pud distrarre dallo scopo
e quindi impedire all’'uomo di rispondere all’esigenza fondamentale della
fede e della conversione (10,14-16; 1,15). Bisogna avere il cuore libero,
non mettere la propria fiducia nei falsi idoli, o, detto in altre parole,
nei beni e negli affetti di questo mondo, né bisogna giocare su due
campi, patteggiando con l'ostacolo, a motivo della Supuyia, stigmatiz-
zata come nociva dai primi cristiani.

Questo atteggiamento perd non & possibile senza 1’abbandono to-
tale alla sapienza di Dio e alla sua potenza, il che negativamente si-
gnifica essere pronto a perdere la vita (8,35), perché «il vero disce-
polo deve essere disposto non solo a credere in Gesit Messia ma anche
a seguirlo sulla via che conduce alla Croce ».* Al distacco dai beni

2 Cf LEGASSE, L’appel 87,96; Jésus 194; Scumip, L’Evangelo 262-265. Marco
condivide la concezione escatologica di Paolo: la parusia & considerata come im-
minente; tuttavia non bisogna insistere molto su questo aspetto in quanto in lui
come in Paolo troviamo molti elementi parenetici che non si giustificherebbero.
Quindi attesa escatologica e impegno cristiano sono coordinati tra loro. Anzi
Marco esplicita questo tratto di Gest come rivelatore della volonta di Dio 1a
quale va ricercata non pill nell’interpretazione rabbinica della Torah ma appunto
nelle parole di potenza di Gesu (cf ivi 86-89; SEGALLA, La ricerca 216-218;
HarniscH, Die Berufung 161-176; Di Pinto, Seguire 234-237, MINETTE DE
TILLESSE, Le secret 484-498, in particolare 438).

* ScHWEITZER, Il Vangelo 226; cf 221-228.

“ D1 Pinto, Seguire 236.

“De La PorTerig, La confessione 77; cf DELORME, L’évangile 155-181;
Fusco, Parola e Regno 122-151; D1 PinNTo, Seguire 230; AErTS, A la suite 17-61;
MiNETTE DE TILLESSE, Le secret 264-278; LEGASSE, Jésus 194. Per la concezione
teologica di Marco circa il fanciullo e il piccolo cf ivi 23-27, 37-40, 187-195, 329s.
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viene offerta come ricompensa la persecuzione, che fa maturare il
credente nell’autentica adesione al Vangelo fino all’ora della crisi esca-
tologica. Il cristiano pertanto viene invitato ad essere sveglio e vigi-
lante. La persecuzione, richiamo e stimolo, prova della fede, lo visita
e lo spinge a proseguire con pazienza, con confidenza di fanciullo, sulla
via della conversione per la quale I'uomo accetta di sottomettere di
buon animo la propria esistenza concreta alla volontd divina manife-
stata da Gesu.

Anche in questo gli apostoli devono essere modello: essi sono
come i fanciulli che, disprezzati dagli uomini, sono accolti con tene-
rezza da Gesl. Tuttavia anche per loro questa impresa & stata difficile
e spesso incomprensibile. Gesti ha svelato loro i misteri del Regno
(4,11), nel quale i criteri di valutazione umani cadono ed & grande chi
si fa piccolo, primo chi si fa ultimo (9,33-37; 10,43).%

Marco 9,36s.42 presenta il piccolo e il fanciullo (immagine che
¢ similare alla prima) come simbolo, per indicare gli umili messag-
geri del Vangelo che il Salvatore non solo raccomanda alla carita degli
ospitanti, ma contemporaneamente esalta, proclamando la loro dignita
e il loro diritto ad essere ascoltati come profeti della salvezza messia-
nica. Per la loro situazione debole e povera sono forse sottoposti al
disprezzo e alla non considerazione, ma proprio a loro il Maestro svela
il segreto della sua messianicita, anzi come loro bisogna accogliere il
Regno: accogliere il Regno come un fanciullo & offrire alla predicazione
del Vangelo una fede confidente, della quale il fanciullo, interamente
affidato all’adulto, & il migliore simbolo.”

% Marco sottolinea questo anche nel discorso escatologico in coerenza con
quanto viene affermato in tutto il NT (cf ad es. 2Tes 1,4.7; 3,3-5; 1Tes 1,3;
Rm 27; 5,3s; 8,25; 12,12) (cf LeGaSSE, L'appel 86-92).

TCE Mc 9,33-35; 8,32s; 9,6.28s.33; 4,10-13.44s; 5,42; 6,50-52; 7,17s; 10,18-
32.12; 16,5-8. «L’enfant y [10,13-16] était plutdt offert en spectacle, présenté
comme une sorte de modele; il devient, lorsque Jésus le prend en ses bras, I'image
du disciple accueilli avec tendresse au nom du Christ » (LEGASSE, Jésus 27). « 1l
semble que, par 13, on rejoigne une ligne ol s’exprime le souci de protéger certains
prédicateurs itinérants, de leur assurer auprés des communautés un accueil tout
empreint de charité chrétienne. Appartenant, comme il semble, 2 la méme
catégorie que ceux dont il a été question jusqu’id présent [le categorie che costitui-
scono 1 destinatari privilegiati del Regnol ils attiraient sans doute plus de mépris
que d’hospitalité et de créance » (fvi 338, cf 190, 193s, 339). Anzi Marco evidenzia
come alla sequela di Gesl sono chiamati anche i peccatori perché « nella chiamata
di Gesu si realizza la riconciliazione, il chiamato & inserito di nuovo nella comunita
del Signore. L’episodio che segue [la chiamata di Levi] dimostra che questo
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Questo atteggiamento di fede confidente, di abbandono, che emer-
ge gid nei racconti di vocazione, viene sottolineato nella pericope del-
I'invio in missione. Gesti manda i Dodici con la sua #Eovcia sugli spi-
riti impuri (6,7.13; of 3,15; 9,14-29) e col suo potere taumaturgico
(6,13), ma anche con un equipaggiamento che & « il massimo della
sobrieta »,* perché devono riporre ogni fiducia in Dio. Infatti « in-
viati che vogliono essere sicuri da tutti i lati non sono attendibili.
Inviati che confidano massimamente nel loro equipaggiamento (mate-
riale o spirituale), piuttosto che attendere l'irruzione decisiva di colui
che predicano, non sono attendibili ».* I messaggeri di Gesu vanno
privi di tutto, senza meta, ma solo col compito di proclamare il mes-
saggio, lasciando a Dio il risultato, perché «la poverta e la sempli-
citd senza pretese dei messaggeri e il coraggio di rendere visibile il
giudizio su un “no” deve essere coerente con la parola che annun-
ziano, che Dio & infinitamente piu importante di tutto il resto ».*

Questo distacco e abbandono richiama ai credenti la disponibi-
litd ad accettare il Vangelo con fede incondizionata, a essere disposti
ad ogni sacrificio per conservare la propria fedeltd fino all’ora della
parusia. La disappropriazione dei beni ¢ uno dei mezzi radicali per
superare il grave ostacolo che rappresentano le ricchezze, e per man-
tenersi nello stato di risveglio spirituale, di gioioso combattimento
contro le forze del male, nella fede e nella carita, nella speranza per
I'imminente avvicinarsi dell’evento liberatore.

non & un caso isolato, ma ha valore di principio: Gesh & “a tavola” con gli
esattori dell'imposta » (SCHWEITZER, Il Vangelo 71, cf 69-76; D1 PinTo, Seguire
235s; MINETTE DE TILLESSE, Le secret 168s, 217s, 266-278; DELORME, L'évangile
158s, 169-173; LEGASSE, Jésus 17-27;, 100-104, 178s, 187-195, 338s, 151-167). In
Marco vi & la concezione kerigmatica di Regno (cf MiNeTTE DE TiLLESSE, Le
secret 188, 114-180).

“# Scumip, L’Evangelo 163 of DELORME, L'évangile 164-169.173s; MATURA,
Le radicalisme 38-41. Il compito fondamentale dei discepoli & stare con Gesl e
coadiuvarlo nella sua missione (3,14; 6,12), negli esorcismi (3,15; 6,7.13; 9,14-28),
nelle guarigioni (6,13).

® ScuwerTzer, I/ Vangelo 139; « La condition des disciples reflete celle de
Jésus » (MINETTE DE TILLESSE, Le secret 277; cf Gavrizzi, Ges#u 48-88).

* ScHwEITZER, Il Vangelo 140; of 139s; Lecasse, L'appel 88.
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IL MESSAGGIO DI LUCA
SULLA POVERTA’ EVANGELICA

1. Premessa

Tutti i biblisti riconoscono il rilievo dato da Luca al tema della
povertd, un rilievo perd che non va assolutizzato, in quanto egli non
¢ I'uvomo di un solo tema; infatti le altre rotture trasmesse dalla sua
fonte corrispondono ugualmente al suo pensiero e alla sua esperienza
di vita cristiana.! Troviamo in lui un materiale notevole che illu-
stra il senso evangelico della rinuncia e dei beni materiali. Egli si &
servito di Marco (Mc 10,17-30 = Lc 18,18-30; Mc 12,41-44 = Lc
21,1-4), di Q (Lc 6,27-38; 12,22-34; 16,13) e di testi attinti dalla
sua tradizione particolare (12,13s.16-20s.32; 14,7-11.12-14.28-32.34s;
16,1-12.19-31; 22,35s). Si pud quindi « giustamente supporre che i
detti sui beni e sulla rinuncia [...] trasmessi da Luca riproducono in
modo sostanzialmente esatto la dottrina di Gesu [...] e armonizzano
con la tradizione comune ai sinottici ».?

Il terzo evangelista unifica il suo messaggio attorno al centro
della fede che & levento pasquale. Alla luce della Pasqua spiega la
radicalita e la totalitd con cui il credente, soccorso dallo Spirito, rompe
ogni legame con i beni terreni e con gli affetti pitt cari per diventare
discepolo di Cristo. Il distacco affettivo ed effettivo, da lui insisten-
temente sottolineato, & determinato pertanto dal Signore morto e risor-
to, che ha costituito la Nuova Alleanza e ha inaugurato la nuova frater-
nita. La sequela di Gesu si realizza ora nella Chiesa e si traduce nella
gyamn-xotvwviee che si concretizza anche nella condivisione dei beni.

'Cf Lecassg, L'appel 107; 97-110; Jésus 27-31, 40s, 54s, 85-99; soprattutto
72-75; 125-150, 195-209; DEGENHARDT, Lukas; HorNUNG, Verso 30,17-53; FLEDER,
Heil; STOGER, Armut 43-59; DUPONT, Les Béatitudes 1, 49-59, 118-127, 189-203,
265-342; 111, 21-212; MATURA, Le radicalisme 27s, 69-106.

*HorNnung, Verso 30; cf MATURA, Le radicalisme 27s, 24, 69-106; cf ancora
Le 1134-36.41; 1421.33; 19,1-10; 21,1-4; 6,20-21.

|
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La vittoria pasquale quindi viene partecipata al cristiano come realiz-
zazione di rapporti nuovi con il mondo e in particolare con le ric-
chezze. La poverta evangelica nella dimensione della disappropriazione
dei beni personali & finalizzata pertanto all’elemosina, che deve creare
una certa uguaglianza senza la quale ¢ impossibile la xowvwvle.. Essa
conseguentemente non pud essere interpretata in senso ebionitico o
dualistico, perché sarebbe fraintenderla. Il distacco proposto da Luca
infatti non ¢ mai concepito come fuga dal mondo, anzi influisce pro-
prio sul rapporto che il credente istaura con i beni materiali.’

Tenendo presenti gli studi biblici attuali pil significativi sul
nostro tema e le caratteristiche fondamentali dell’opera lucana, sin-
tetizzo e organizzo le riflessioni dell’evangelista sul tema dei poveri e
della poverta intorno a quattro punti:

— D'Inviato escatologico e i poveri;

— accogliere il Regno da povero / accogliere il povero;

— il distacco escatologico e la pericolosita delle ricchezze;

— il discepolato e la povertd o distacco funzionale.

2. L'Inviato escatologico e i poveri

Gesti, secondo Luca, inizia la sua missione pubblica nella sina-
goga di Nazareth, ove si identifica con il personaggio di cui parla

'« Son enseignement [..] a deux objectifs complémentaires. L'un est de
caractére individuel: il s’agit du salut personnel a assurer. [...] Or travailler a son
salut consiste principalement a se détacher des possessions et richesses de ce
monde. Mais ce ne pas tout: ce détachement se réalisera par un dépouillement
effectif dont le but immédiat est I’édification de 1'agape ecclésial. [...] Sa pensée
vise la constitution de la koinonie. Il la sait et la veut spirituelle, de sorte que
les chrétiens dans la joie de I’Esprit n’aient “qu’un coeur et une dme”. Mais il
sait aussi qu’elle n’existera pas sans les gestes concrets de la charité, et sa volonté
est ici I’écho de l'action généreuse de Paul en faveur des pauvres de Jérusalem »
(Lecasse, L'appel 109s; cf Jésus 74, DuproNt, Les Béatitudes 111, 197-206;
HorNune, Verso 41-44; DEGENHARDT, Lukas 120-126, 177-187). Per Luca I’evento
pasquale ¢ la chiave interpretativa dell’esistenza storica di Gesl, interpreta I'AT
(24,26) e presenta la missione storica di Cristo come il cammino della Croce o
come il cammino della fedeltd di Gesu e della sua obbedienza al Padre (24,7.44).
Nell’ambito dei beni «la victoire eschatologique du Christ sur le mal est une
victoire sur la richesse et la confiance insensée qu’on place en elle, au bénéfice
des pauvres » (LeEGASSE, L’appel 103; cf Dupont, Les Béatitudes III, 95; 89-95;
FLEDER, Heil 9,13, 122-149; DEGENHARDT, Lukas 15-19; VoOLKEL, Zur Deutung
57-79; THERIAULT, Les dimensions 205-231; Gavrizzi, La scelta dei poveri 5s, 148-
154; La lunga marcia 60-80.
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Is 61,1a, ossia con I'Inviato escatologico sul quale Jahweh fa posare
il suo Spirito e per mezzo del quale vuol istaurare la sua regalita
sulla terra (Lc 4,16-30). Il testo profetico ricorre in altri contesti
evangelici (Lc 7,22 par Mt 11,5; Lc 6,20 par M¢ 5,3) e in altri brani
dellopera lucana (cf in particolare Lc 14,2; A¢ 10,38).

Costituisce quindi uno dei testimonia della Chiesa primitiva che
I’evangelista assume in modo originale nella sua prospettiva teolo-
gica, per definire la missione storica di Gesu. Il testo isaiano ¢ preso
con una certa libertd secondo la traduzione dei LXX; & troncata la
finale del v 2 al quale se ne incorpora un altro improntato a Is 58.6;
il tutto & inquadrato dai v 16 e 20. I termini xnpv€o e &9esig che
vi ricorrono sono assenti nel testo dei LXX, ma ritornano in A¢ 10,42,
ove si riporta la medesima citazione biblica pure per interpretare la
missione terrestre di Gesu, distinguendo il tempo salvifico prepasquale
da quello postpasquale. La citazione & inserita nella pericope 4,16-30,
la quale ¢ fondamentale nell’opera lucana per le tematiche cristolo-
giche che contiene.

Il brano evangelico & in rapporto con Mc 6,1-6a, anch’esso di
grande valore cristologico; ha inoltre il suo parallelo in Lc 3,1-20
che presenta la missione di Giovanni Battista interpretata ugualmen-
te alla luce di Isaia (Is 40,3-5).

L’evangelista nella costruzione letteraria dei due testi manifesta
I'intenzione di evidenziare la superioritd della missione di Gesu su
quella del Precursore. Pertanto con vari accorgimenti letterari in
4,16-30 attira e concentra l'attenzione su Gesu e sulla reazione del
suo uditorio. Come ai nazaretani nella sinagoga fa fissare gli occhi
del lettore sul « figlio di Giuseppe », che & 1'Unto del Signore e che
qui definisce in modo cosi solenne la sua missione.

Richiamando Is 61,1s e 58,6, Gesu si identifica con il messag-
gero dell’oracolo profetico e quindi con I'Inauguratore dell’oggi sal-
vifico (4,20; 19,5.9; 23,43), dell’anno giubilare in cui Dio visita gli
uomini con misericordia (4,21.18ss; 1,68.78; 2,11; 5,26; 7,16.19-22;
19,9.42-44; 23,43). Egli compie le Scritture; pertanto chiude il tempo
dell’attesa e inaugura 'ora della salvezza annunciando l'avvento e la
presenza del Regno (4,21; 16,16).

Il compimento delle Scritture, che Luca riferisce generalmente al
mistero pasquale (18,31; 22,37; 24,44s; cf Ar 3,18; 13,29.33), qui
¢ riferito alla vita terrestre del Sighore (cf anche Lc 10,23). E un’ano-
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malia che testimonia la tradizione ecclesiale preesistente a cui l’evan-
gelista attinge.’

Gesu qui si presenta come il Profeta evangelizzatore del Regno.
un titolo cristologico a cui Luca di molto rilievo nel suo vangelo.’

La profezia di Is 61,1s si realizza proprio perché Egli ¢ I'Unto,
il Servo che evangelizza (4,1.14.18; 3,22), & I’Elia, anzi pii grande
di Elia (4,26; 7,11-17; 8,42; 9,38-42), pit grande di Mosé, il pro-
feta potente in parole ed opere (24,19.21; cf At 7,22-35), unico inter-
prete delle Scritture, quindi I'Inviato apocalittico atteso per la fine
dei tempi (Lc 4,16-21; 9,44s; 18,31-34; 24,27.44.46), martire come
e pit degli antichi profeti (Luca fa allusione alla morte di Cristo gia
in 4,24-29; of 13,35; 22,43). Le sue opere di potenza sono frutto
dello Spirito presente in Lui e vengono sintetizzate in quattro segni
paradigmatici (4,18s), che saranno esplicitati lungo la sua attivita ter-
restre (4,31-5,26; 7,22.11-17; cf At 10,38). Essi rappresentano per-
cid la visibilizzazione concreta e tangibile, quasi materiale, di cid che
Gesu compira in seguito.

Luca non presenta direttamente né qui né altrove nella sua opera
(cf ad es. Lc 6,20; 7,22; At 10,36) gli elementi che caratterizzano
I’evangelizzazione dei poveri, non enuncia cio¢ i contenuti di essa, né
le sue modalita di attuazione; tuttavia, collegando i tre testi suindicati
con tutta I'opera lucana, sembra di poter intravedere intento di far
coincidere l'evangelizzazione dei poveri con la salvezza. L’espressione
infatti in Lc 4,18; 7,22; 6,20 risulta un proclama dell’imminente libe-
razione, il cui anticipo & costatabile nell’attivitd taumaturgica del Cri-
sto, la quale & segno della presenza della Baciheio che Dio vuol istau-
rare mediante il suo Unto. Mi pare inoltre che Luca accosti il titolo
cristologico di Profeta a quello di Salvatore; cosi pure i loro sinonimi.’

“ Cf DuronT, Les Béatitudes 11, 124, 130-138; Jésus 134-138, 144-164, 169-172;
LEGASSE, Jésus 127-189; HiLL, The Rejection 161-180; MILLER, Luke 4,16-21,
417-421; Corson, Le sacerdoce du pauvre;, BUsSE, Das Nazareth.

*Luca predilige il titolo di Profeta (4,24; 7,16.39; 9,8.19; 13,33; 24,19); due
volte lo mette sulla bocca di Gest (4,24; 13,33) (cf LEeGAsse, Jésus 157-159;
SEGALLA, La cristologia soteriologica 174s). L'entrata di Gesu nella sinagoga di
Nazareth & una pericope che in Luca ha un’importanza simile a quella della Cena
pasquale (22,14-38). Numerosi sono i richiami terminologici e tematici che essa
ha con tutta l'opera lucana; ricordo solo 6,20; 7,22; Af 10,34-43 (v 37-41 sono
definiti da Dumas un pesher su Is 61,1s). Luca non definisce Gesu mite e umile
di cuore, ma la presente pericope, vista nel contesto della sua opera letteraria,
converge nella medesima direzione.

¢ « Salvatore » ricorre 17 volte; molto frequente & il verbo « salvare »; presenti



1l messaggio di Luca sulla poverta evangelica 171

L’opera evangelizzatrice dei poveri, inaugurata nella predicazione
e nell’attivita taumaturgica, culmina cosi nell’evento pasquale e pen-
tecostale, come testimonia la ceniralita salvifico-geografica di Gerusa-
lemme. Tutta la vita di Gesu & concepita come un cammino, un gran-
de viaggio a Gerusalemme per prendere possesso del Regno mediante
la morte, resurrezione ed effusione dello Spirito. Lo Spirito, effuso su
Gesu a Nazareth, ora, mediante Lui glorificato, diventa il suo dono
da parte del Padre ai suoi. Si realizza cosi la regalita di Dio e si costi-
tuisce la famiglia del Padre.” In questa direzione si compiono le Scrit-
ture su Gesti, il Profeta escatologico, il Servo di Jahweh, il Figlio
obbediente che porta al mondo la salvezza.’

L’incredulita dei suoi compatrioti sottolineata dal proverbio e
soprattutto dalla citazione biblica (cf 1Re 17,8-16; 2Re 5,1-14) & un
preludio della Croce, implicitamente richiamata con il rilievo sulla
sorte dei profeti nella propria patria (Le 4,23-29). Questa via dolo-
rosa di persecuzione e martirio si profila allo sguardo del Messaggero
del Signore fin dalla sua nascita (2,34s.19) e caratterizza la sua vita
come una necessita salvifica: & necessario: 8et, £5eu.?

Cosi con il richiamo della Croce Gesu scandisce il grande viag-
gio che intraprende verso Gerusalemme, luogo in cui si compie la
sua regalitd. Quale Figlio obbediente, nell’ora in cui inizia questo cam-
mino, con coraggio si volge verso la citta santa (9,51). Percorrendo
questa via, si presenta come « il profeta che interpreta e porta a com-
pimento cid che era stato annunciato dai profeti e lo proietta nel fu-
turo. Il Cristo, entrando nella sua gloria, dona lo Spirito, che porta I’an-
nuncio della salvezza sulle strade del mondo ».** Per questo il suo an-
nuncio pud dirsi di diritto « lieto annuncio », porta la gioia, una gioia
che congiunge cielo e terra in un unico inno, una gioia offerta a tutti e
che tutti possono gustare.

anche i sostantivi « salvezza », « redenzione »; il loro significato & sempre spiri-
tuale (cf Le 1,47; 2,11.30.38; 1,69.71.77; 22.25; 19,9; A¢ 5,31; 10,38.41; 1323).

TCf 2,34s.49; 4,44; 517; 6,17; 7,17; 9,51; 13,13; 19,28-24,53 in particolare
2222,

SCf 2,49; 4,43; 922, 13,33; 17,25; 21,9; 22,22.37; 247.26.44.

’Luca sottolinea la necessita storico-salvifica delle tribolazioni nella vita cri-
stiana; infatti §et & un verbo che usa con preferenza. Nel vangelo ricorre 18 volte
e in Atti 22 senza contare A¢ 10,6; 1821; 21,22 (cf GRUNDMANN, 8t 793-804;
Duront, Les épreuves 77-86; L'aprés-mort 561-582; FLEpER, Heil 69s, 91-97;
Lecasse, L'appel 107-110; Jésus 74).

" SeGaLLA, La Teologia 381.

"II tema della gioia ¢ tipicamente lucano (cf 1.14.44.47.58; 2,10; 8,13; 10,17;
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L’apparente fallimento, che segna la sua opera, non & che un segno
dell'infinita misericordia con cui Dio, in questo « anno giubilare » che
¢ il tempo di Gest, visita gli uomini e li libera. Infatti Satana & scon-
fitto e Gesl lo vede precipitare dal cielo (10,18). La salvezza quindi
si attua per la via paradossale della misericordia, e questa trova la
sua massima espressione nella solidarietd salvifica e misericordiosa che
Gesu realizza con i peccatori fino a morire per loro sulla Croce, come
il Servo che implora salvezza e perdono (22,37; 23,33.39-43; 22,28-
30.35.38.39-46). E questa la fedelta di Dio che genera la gioia nel-
['uomo.

Il terzo evangelista non presenta Gesti esplicitamente come ‘@ndw;
il Gesli professato nella fede della Chiesa primitiva & il xgiog, costituito
nella sua signoria in seguito alla resurrezione; Egli ha esercitato ed
esercita la sua sovranitd con criteri alternativi a quelli umani (22,
24-30).

Tuttavia Luca non tralascia di annotare 'umile e povera nascita
di Lui, la sua vita modesta e il suo ministero itinerante, segnato da
rude e austera poverta (2,7.16.24; 4,22; 9,58). I valori religiosi anti-
cotestamentari dell’ ‘andw vengono perd attribuiti a Gesl seguendo
una via diversa da quella di Matteo, che & a piu diretto contatto con
i temi dell’AT. Gesu viene presentato come il Figlio obbediente al
disegno salvifico del Padre fino alla morte di Croce; la sua sottomis-
sione e fedelta a Dio & quindi espressa al superlativo. In tutta la
vita & proteso verso il compimento dell’ora, incamminato nell’'unico
grande viaggio per la realizzazione della signoria di Dio. Egli ¢, con-
temporaneamente, solidale e condiscendente con gli uomini peccatori,
incarnando a loro favore ’éydnn misericordiosa del Padre.

Signore dell’'uomo e della storia, Salvatore, Benefattore e Guida
escatologica dei credenti, Martire e Profeta, ¢ modello di quanti si
pongono sulla sua via, & il vero Adamo quale Dio I’ha desiderato fin
dalla creazione e come tale riporta la creatura al suo vero destino.”

E pertanto Salvatore di tutti, ricapitolatore della generazione uma-
na; a tutti si automanifesta: gli occhi di tutti sono fissi su di Lui

13,17; 14,15; 15,6s.9s.11-24.32; 18,43; 24,31.52s). Per questo l'opera lucana «si
apre e si chiude con il trionfo della gioia escatologica, segno indubbio della
salvezza presente con Gesl » (SEGALLA, La Teologia 382).

" Cf STOGER, Armut 43-48; FLEBER, Heil 35-55; ZEbpa, La croce 86-105;
Frizzi, La soteriologia 114-145; BovoN, Le salut 296-307; LoHSE, Lukas 256-275;
MaRrsHALL, Luke 77-115, 189-211; GEORGE, [ésus Sauveur 35-38.
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(4,20-22), ma non tutti sono disponibili alla sua opera messianica.
Di fatto per grazia & compreso e accolto, nella sua rivelazione e nel
mistero della sua persona, solo da coloro che seguono la via dei po-
veri, dei piccoli, dei semplici, da coloro cioé che si incamminano dietro
a Lui nella obbedienza, si abbandonano all’amore che libera da ogni
angoscia e ansietd (7,50; 8,48.50; 12,22-31; 17,19; 18,42), accolgono
la misericordia che salva.

Tutti sono chiamati indipendentemente da ogni vincolo di san-
gue o di razza — senza merito, per grazia — ma solo gli umili, co-
loro ciod che si abbandonano totalmente nelle mani del Dio miseri-
cordioso, accedono alla conoscenza salvifica del mistero ed entrano
quindi nel Regno, riconoscendo la signoria di Gesu Cristo."

3. Accogliere il Regno da povero / accogliere il povero

Nelle beatitudini Luca, a differenza di Matteo, senza alcun ele-
mento specificante, dichiara i poveri i felici destinatari del Regno.
Sembra quindi che proponga la condizione di povertd come salvifica
per se stessa. Cid ha condotto gli esegeti a interpretazioni alternative,
oltre che differenti, del testo lucano delle beatitudini. Attualmente i
biblisti hanno evidenziato e precisato alcune caratteristiche letterarie
e teologiche di esso, le quali consentono di raggiungere con pit obiet-
tivita il suo pensiero sulla ricchezza e sulla poverta."

La sua redazione delle beatitudini si differenzia da quella di
Matteo per quattro elementi caratteristici: 1) la duplicazione delle
quattro beatitudini con quattro lamentazioni, redatte in modo simmetri-
co con le prime e con esse collegate mediante la congiunzione avversa-

1 « Nessun evangelista ha esaltato cosi I'amore misericordioso di Gest verso
i poveri ed i peccatori, [...] Geslt & la personificazione dell’amore misericordioso
di Dio che perdona e salva. Ha il cuore del padre del figlio prodigo; [...] entra
nel mondo con la potenza misericordiosa e salvatrice di Dio, per portargli il
perdono dei peccati, la liberazione dal male, I'annuncio delle beatitudini per i
poveri, l'entrata nel Regno mediante la “fede” » (SecarLra, La Teologia 382;
of FLEDER, Heil 55).

“ Cf DuronT, Les Béatitudes 111, 19-47; 1, 265-342. Per la storia dell’esegesi ¢f
ITI, 384-471; GrimM, Die Hoffnung 100-113; ScHURMANN, Die Warnung 57-81;
Von FraNKEMOLLE, Die Makarismen 52-75; MATURA, Le radicalisme 83-91;
DEGENHARDT, Lukas 43-53; STRECKER, Die Makarismen 255-273; Doop, The Bea-
titudes 404-410.

!
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tiva « invece » (nANv); 2) la forma diretta con cui Gesu interpella i for-
tunati destinatari del suo proclama; 3) I'introduzione dell’avverbio tem-
porale « ora » (viv) nella seconda e nella terza beatitudine e nelle la-
mentazioni corrispondenti; 4) la precisazione «in quel giorno» (&v
gxetvy 1) Nuépe) nell’ultima beatitudine. Inoltre presenta diverse va-
rianti e numerosi ritocchi di dettaglio pure di rilievo e interessanti. Tut-
te queste modifiche redazionali sono indicative per cogliere il mes-
saggio teologico di Luca e nello stesso tempo lasciano intravedere il
suo intento di attualizzare per la sua Chiesa il proclama messianico
inaugurale di Gesli. Manifestano conseguentemente la volonta del-
I’evangelista di essere fedele al pensiero del Maestro, di assumere un
rapporto creativo con le fonti che utilizza, di conservare la continuita
con il processo attualizzante gia in atto nella Chiesa primitiva e del
quale si ha un segno nel collegamento preredazionale delle prime tre
beatitudini con la beatitudine dei perseguitati per Cristo."”

La duplicazione delle quattro beatitudini con le quattro lamen-
tazioni & ottenuta dall’evangelista attraverso ritocchi stilistici, ricor-
renze e richiami terminologici, collegamenti con il contesto immediato
e con un modo di comporre la pericope riscontrabile in altri brani del
vangelo. Tutti questi elementi fanno assumere alle lamentazioni il
carattere avventizio di un testo inserito artificiosamente e in modo
faticoso.”® Luca ha avuto certo intenti precisi per svolgere questo
complesso lavoro redazionale, ha voluto sottolineare dei contenuti da
proporre alla sua Chiesa e ai suoi lettori.

Le formulazioni espressive e serrate che utilizza, a differenza di
Matteo che usa un linguaggio piti spirituale e con sfumature piu reli-
giose, tradiscono la sua volonta di proporre in modo piu plastico e
incisivo delle dichiarazioni antitetiche, accentuandone i contrasti. In-
fatti presenta opposizioni piu nette tra la condizione di povertd alla
quale, da greco,"” collega la fame e il pianto, e la paradossale dichia-
razione di beatitudine; le sottolinea ulteriormente nel secondo mem-
bro dei makarismi, ponendo in contrasto la situazione attuale e quel-

" Dupont nella sua classica opera Les Béatitudes esplicita in modo puntuale
questi elementi (cf 111, 21-40, 7897; I, 265-342).

'*J1 medesimo esegeta nell’'opera menzionata, attraverso il confronto di Luca
con Matteo, pone in rilievo la composizione complessa delle lamentazioni che
richiamano contemporaneamente la formulazione lucana delle beatitudini e la
terminologia matteana delle medesime. Evidenzia cosi le disarmonie redazionali
e il carattere avventizio della pericope.
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la futura (cid vale in particolare per il secondo e terzo makarisma).
Aggiungendo le lamentazioni da ancor pit risalto alle antitesi, perché
pone il lamento, il « guai », proprio su situazioni che I'vomo reputa
fortunate e invidiabili e perché congiunge queste dichiarazioni alle
prime mediante un avversativo « invece » (nAv).® La simmetria an-
titetica, che crea redigendo i guai con i medesimi termini delle beati-
tudini e opponendoli tra loro, rinforza ulteriormente il contrasto. In
questo modo ha sottolineato fortemente I’aspetto paradossale del pro-
clama messianico.

Gest, secondo il terzo evangelista, interpella in modo diretto il
suo uditorio; nell’ultima beatitudine perd anche Matteo usa la forma
diretta. A livello critico si pone pertanto la necessitd di sapere se
tale formulazione nelle altre tre beatitudini sia redazione lucana e
quale significato essa abbia. L’esegesi contemporanea ha individuato
elementi sufficienti per riconoscere la responsabilita di Luca. Egli in-
fatti in tutta la sua opera mostra di aver predilezioni per la forma
diretta che si presenta piu franca, quasi brusca e coinvolgente pitt im-
mediatamente l'uditorio.” In questo modo pone i suoi lettori di fron-
te a Gest che parla solennemente come il Profeta.

Contemporaneamente precisa chi & 'uditorio facendo discendere il
Maestro dal monte, ove ha eletto i Dodici, alla pianura, ove & circon-
dato dalla moltitudine di popolo e da gran folla dei suoi discepoli
(v 17) e qui proclama le beatitudini, alzando gli occhi sui suoi disce-
poli (v 20). Con l'avversativo mhfv e con la redazione dell’inquadra-
tura che richiama il v 17 (v 27a) lascia intendere che i guai sono pro-
feriti per altri destinatari, i quali vanno individuati con cura.®® In tal

"Luca in modo pil incisivo di Matteo vuol far riflettere sulla pericolosita
delle ricchezze e sul capovolgimento dei valori operato dal mistero pasquale,
ponendo in contrasto cid che 'vomo, I'vomo illustre greco, reputa valore e cosa
desiderabile per condurre una vita degna, e ci0 che 'uomo evangelico, 1'uomo
alla sequela di Cristo, giudica onorevole, oggetto di desiderio e di speranza (cf
Duront, Les Béatitudes 111, 19s, 41-85, in particolare 83s).

¥ Gli esegeti riconoscono il carattere redazionale di m™Afjv in questo contesto
come pure in 10,11b; 11,41; 12,31; 13,33; 18.8b; 19,27; 6,35a; 22,21.22; 23,38.
La contrapposizione creata da TATv & rinforzata dalla ripresa del discorso in
6,27a, analogamente a quanto avviene in 1141; cf anche 24,44-49; At 28,25-28.

" Luca ama [l'utilizzazione dello stile diretto come emerge in modo signifi-
cativo dai testi a lui propri (12,1-8.22.32.36; 14,33; 21,13.16.18s) o comuni con Mc
(Le 9,11; 15,30-34; 6,4; 9,50) e con Mt (Lc 5,13s; 23,34-36; 11,49-51).

» L’evangelista distingue i Dodici, che sono gli Apostoli, (6,12s) dai Settan-
tadue (10,1.17), dai discepoli che sono un gruppo di gente pit vasto, meno definito,
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modo destina le beatitudini ai discepoli e quindi a cristiani che sono
poveri, affamati, piangenti, e 1i distingue dai soggetti che sono ricchi,
sazi, gaudenti. Emerge qui la sua concezione di discepolato e di vita
cristiana.”'

Le modifiche temporali, operate con l'introduzione di « ora » e
«in quel giorno », servono a porre il contrasto tra il presente e il fu-
turo secondo lo schema antitetico paradossale di cui gia si & parlato.
Il fatto non crea difficoltd per la comprensione della seconda e terza
beatitudine e delle corrispondenti lamentazioni, mentre appare abba-
stanza strano per le altre. Infatti nella beatitudine dei poveri la pro-
messa, in conformitd alla fonte, ¢ formulata al presente: ai poveri
appartiene gid il Regno, benché non usufruiscano dei suoi vantaggi.

non confondibile perd con la folla (cf ad es. 6,17; 7,11; 12,1), anche quando
questa folla ¢ con i discepoli ad ascoltare il Maestro (cf ad es. 12,1; 21,3; 9,23;
12,41; 19,37 con At 6,2; 4,32; 514; 6,5; 14,1; 15,12; 174, mentre in 1,15;
6,7; 11,24.26; 19,26 parla semplicemente di folla). A questi soggetti, destinatari
degli insegnamenti di Gesu e specificatamente ai discepoli/ai cristiani, si con-
trappongono 1 destinatari delle lamentazioni definiti «sazi», « gaudenti», in
sintesi « ricchi ».

' La vita cristiana, specificandosi come sequela, & segnata dalla Croce di
Cristo. Esiste una analogia — non identitd — tra la situazione storica di Cristo
e quella del cristiano. Luca infatti ha una differenza linguistica: per Gesl usa il
termine « soffrire » appunto perché la sua ¢ la sofferenza del Servo per la reden-
zione del mondo (il riferimento & a Is 53), per il cristiano usa termini piu
vaghi «le molte tribolazioni » (6,40; Az 14,26). Il cristiano deve sopportare ogni
genere di sofferenze durante la vita; questa & una prova escatologica prolungata.
DN in Le indica quindi le sofferenze di tutta la vita e non solo la tipica crisi
escatologica che termina nella parusia. Il termine lo riprende in As 7,10s; 11,9;
20,23 ove non c'¢ piu pericolo di riferirlo alle prove degli ultimi giorni mentre
lo ha tralasciato nel discorso escatologico (cf Mc 13,19.24; M: 249.21.29; Lc
21,23; lo evita in 21,25; cf con Mc 4,17; Ms 13,21; Lc 8,13). La vita cristiana
partecipa alla vita di Cristo nella passione (Mc 14,49; Mr 26,55; Lc 23,52; 9,23;
11,3; 19,47; 16,19; of 2,46s; 3,2; 16,5; 17,11.17; of Dupront, Les Béatitudes 111,
106-109 in particolare 108 nota 3). Ma come la passione di Cristo & aperta alla
glorificazione cosi la sofferenza del discepolo & aperta alla gloria, all’eternita e
quindi & « beata ». L’'uomo ¢ posto cosi di fronte alla scelta tra le due situazioni
di felicitd o infelicita dietro I'incoraggiamento e ’esempio dello stesso Salvatore,
una scelta escatologica che si concretizza nel quotidiano (9,23; 10,10-12).
« “L’épreuve” eschatologique est devenue “I’épreuve de la vie”, la croix de “tous
les jours” (Lc 9,23); elle se résoud par la “‘constance”, dont le sens s’élargit
en embrassant “la persévérance courageuse”, grice a la force de Dieu, au milieu
des “épreuves” de toutes sortes; [..] “chaque jours” le chrétien doit opter
et, selon son choix, renouveler I'une ou l'autre des catégories d’auditeurs de la
Parole » (LEGASSE, Jésus 200).
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Il riferimento al presente & ancor pit esplicito e chiaro nella lamen-
tazione corrispondente: « guai a voi ricchi, perché avete gia ricevuto
la vostra consolazione ». Ci si aspetterebbe « guai a voi ricchi: per
voi non ci sard pill consolazione »; invece la dichiarazione si limita
alla situazione attuale; non dice ai ricchi che cosa accadri loro in se-
guito, ma semplicemente li avverte che sono gia in possesso di quel
che era loro dovuto in materia di consolazione.

L’ultima beatitudine & formulata al futuro con I'inserimento di
«in quel giorno », annuncia quindi ai discepoli/cristiani le sofferenze
che dovranno subire per la fede e pone I'accento sull’attualitd di que-
sto prossimo futuro storico nel quale, come al presente per i cristiani
poveri, si rallegreranno ed esulteranno per la grande ricompensa che
avranno nei cieli. Con l'introduzione di «in quel giorno » la beatitu-
dine ha un orientamento diverso dalle altre, perché dichiara felice
proprio la situazione di sofferenza e persecuzione, mentre le altre le-
gano la felicita alla cessazione di questo stato di cose. Una variante
perd spiega, mi pare, questa anomalia: le prime tre beatitudini par-
lano della condizione di dolore e di indigenza non determinata espli-
citamente da Cristo, mentre l'ultima parla della persecuzione subita
proprio a causa della fede.*

Tutti questi elementi che emergono dal proclama messianico re-
datto da Luca sottolineano che per Lui non la sofferenza per se stessa,
per quanto dolorosa sia, rende beati, ma la sofferenza che si subisce
e si sopporta per Cristo. Pertanto le beatitudini non riguardano pil
semplicemente i poveri, gli affamati, gli afflitti ecc., come nell’am-
biente vitale di Gesli, ma i cristiani o discepoli che sono poveri, posti
in situazioni difficoltose, nel dolore e nella persecuzione.

2Emerge fin dal proclama delle beatitudini la concezione lucana di storia
della salvezza: il tempo, l'oggi del cristiano e quindi della Chiesa non & umana-
mente piacevole, ma & carico di speranza, anzi ¢ pieno di gioia, perché & deter-
minato dalla logica di Cristo, dalla sua esistenza, conseguentemente & tempo
« salvato ». Questa concezione tipicamente evangelica € espressa da Luca nel
tema dell’oggi, per cui l’escatologia & attuazione presente (4,21; 19,5.9; 2343;
of 11,28; 1323; 11,20; 17,21; 21,20-24; 2237; 24,25). Nell'oggi si fon-
dono cielo e terra (2,11; 5.26), tempo di Gesu e tempo della Chiesa, per cui
vi & un rapporto tra 'oggi del Vangelo e l'oggi degli Atti (19,5.9; At 16,32s); vi
sono i medesimi eventi (Lc 1,1; 24,19; Ar 18,25; 28,31; soprattutto Lc 21,28; cf
At 2624; 238; 17,30; Lc 2427), escatologia imminente (18,8; 21,32), futura a
tempo incerto (12,35-40; 17,22-37; 21,34-36) propria di Luca (cf Dupont, Les
Béatitudes 111, 147, 133, 193s; SEGALLA, La Teologia 383; ZEDDA, La croce 86-105;
Fasris, Chi vuol venire 14-39; Gavrizzi, Gesi 137-208).
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Le espressioni viv « ora » e &v éxelvy T finépe « in quel giorno »
precisano che le sofferenze e le prove della vita costituiscono una co-
stante dell’esistenza cristiana, sono la croce di ogni giorno (9,23),
mentre le persecuzioni in senso specifico sono una possibilitd o una
prospettiva a cui prepararsi e disporsi. In tal modo Luca contrappone
in una dialettica endemica la vita dei credenti e la vita dei gaudenti
con gli esiti escatologici corrispondenti sia nel tempo presente che
nel futuro.

Vede la prima « per necessita » storico-salvifica caratterizzata dalla
presenza della croce, di molte tribolazioni, perché si specifica come
sequela di Gest che in tal modo ha preso possesso del Regno (6,40;
9,51; 20,9-18; 24,26; At 14,26); ma contemporaneamente, appunto
perché & un cammino dietro al Maestro e Salvatore, & piena di gioia,
¢ beata.” Nello stesso senso, in prospettiva storica, mette in rilievo
che il « tempo presente », quale tempo cristiano o tempo della Chie-
sa, & tempo di salvezza, quindi ha valore di eternita, perché si apre
al definitivo, all’escatologico.*

A questa esistenza Luca contrappone in modo netto la vita gau-
dente dei ricchi, dei sazi, di quanti ridono e la qualifica « perduta »,
« infelice », perché aperta al disastro finale, essendo opposta a Cristo
(13,23s; 16,25s; 12,195.21; 1,525)%

Il credente pertanto non deve invidiare chi su questa terra gode
del vano piacere, lontano da Cristo; deve piuttosto essere lieto, felice
della sua sorte di discepolo, in quanto la sua gioia & al sicuro presso
Dio, avendo riposto tutta la sua speranza in Lui e nel suo Cristo.

Luca nel descrivere queste due opposte situazioni umane, dichia-
rate rispettivamente beata e infelice, lascia trasparire la sua sensibi-

* «Dans la pensée de Luc, le temps de Dexistence présente est pour le
chrétien celui de 1'épreuve et de la souffrance. [..] L’expérience a sans doute
marqué cette conception de la vie chrétienne: c’est bien ainsi qu’elle se présen-
tait a Iépoque de Luc. Le et de Ac 14,22 suggére cependant une vue plus
profonde: le chemin qui conduit le chrétien au Royaume ne saurait étre différent
de celui que le Seigneur a suivi lui-méme. Il faut donc plaindre et juger malheu-
reux les hommes riches et considérés qui, échappant i cette nécéssité de la souf-
france, ne se trouvent pas sur le chemin de la vie éternelle » (DuponT, Les
Béatitudes 111, 108, cf 78-96; I, 227-250; LEGASSE, [ésus 200, 206, 75; La pauvreté
170). E un tema caratteristico anche nella parenesi cristiana (cf 1P 4,14s;
Mc 139-13; M 10,17-22.39; 16,25; Gv 12,25; Fil 1,29; 3,10s; Rm 8,17 ecc).

*Cf Duront, Les Béatitudes 111, 99-147; La parabole des talents 376-391;
Les épreuves 80s; L'aprés-mort 3-21.

= Cf Dupont, Les Béatitudes 111 49-97.
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lita ed educazione greca, ma contemporaneamente indica la radice e
la ragione fondamentale di tale capovolgimento delle sorti, annunciato
dai profeti (1,52s) e dichiarato presente nel proclama messianico (6,20-
26): la radice e la ragione risiedono nel mistero pasquale.

Gesti sospeso alla Croce inaugura i tempi nuovi e comunica la
vita (23,43), rovesciando e capovolgendo le situazioni e i giudizi di
valore umani. Cosi quanto I’evangelista, da greco, prima dell’evento
pasquale, aborriva come offensivo, indegno e degradante per la digni-
ta umana, ora lo giudica caratteristico dell’esistere cristiano.” Anzi
nel narrare le vicende del Salvatore non ha timore di porre in rilievo
gli aspetti umilianti della sua vita e della sua passione (18,32; 22,63;
23,11.35). Parallelamente, descrivendo la condizione del discepolo, se-
gnala il bando, l'odio, I'insulto, il rigetto da parte degli uomini, la vita
accompagnata da molte tribolazioni, la croce quotidiana, I’esistenza pe-
nosa, disonorata, priva di beni materiali e delle soddisfazioni che essi
rendono possibile.”’

Egli quindi non esalta la povertd in quanto povertia, ma la po-
vertd come paradigma e segno dell’esistenza cristiana posta sotto il si-
gillo della Croce. Avendo vissuto a contatto con la civiltd pagana greca,
ove si affrontano fortuna e miseria, potenza e schiavitl, piacere egoi-
stico e disprezzo dell’'uomo, identifica in qualche modo il ricco e il
sazio con l’empio e l'orgoglioso, e associa la poverta all’umilta e alla
santita”

% [esperienza cristiana lo ha portato a rovesciare la sua scala di valori e
quindi a relativizzare quanto I'uomo greco reputa oggetto di ricerca e di desiderio
(cf Duront, Les Béatitudes 111, 90-95).

“Luca cosi non ha timore di evidenziare gli aspetti umilianti, a giudizio
umano, della vita e della passione del Cristo (10,34; 16,14; 18,32; 20,19; 22,63.
65; 23,11.35.36), dell’esistenza del discepolo (A# 5,41), segnalando in particolare
il bando, I'odio, I'insulto, il rigetto da parte degli uomini (Lc 4,15.22.37; 13,37;
6,22, At 227; 5,37; 10,22; 22,12) (cf GaLizzi, Gesi 178, 181-191).

% Per Luca i veri giusti sono gli umili consapevoli della loro bassezza e quin-
di aperti alla Parola che custodiscono nel loro cuore (1,6.45.48; 2,195.25.37.51),
all’opposto di Israele che rifiuta ’appello messianico e non fa penitenza (13,3;
16,15), all’opposto del giusto orgoglioso che non ottiene il perdono di Dio (11,15;
18,9-14; 1,51s), all'opposto dei saggi e intelligenti, dei farisei e dottori della
legge (10,21s; 11,37-54; cf 12,15-21; 16,15), all'opposto dei ricchi — e i farisei
sono qualificati come coloro che amano il denaro — (18,18; 16,14) (cf LEGASSE,
Jésus 73s, 195-209; La pauvreté 96; DuPoNT, Les Béatitudes 111, 83-94, 160ss).
« Luc présente en son évangile de l'enfance les figures les plus tipiques de ces
pauvres en esprit: Siméon et Anne, Marie surtout dont le Magnificat est par excel-
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In questa direzione associa alla categoria dei poveri altre imma-
gini-simbolo: wawdle, pixpol, Bpépn, vAmior, le quali alludono a soggetti
appartenenti a classi socio-religiose disprezzate dagli uomini, ma accolte
da Gesu; per questo testimoniano il capovolgimento dei valori operati
dal mistero pasquale.

Anche per questi soggetti si realizza il principio teologico secon-
do il quale Dio si volge con predilezione verso coloro che sono rite-
nuti dagli uomini gente di poco conto, insignificante, mentre rigetta al-
I'ultimo posto, manda a mani vuote, quanti sono reputati dagli uomini
persone onorevoli e importanti.

Questo motivo teologico percorre tutta ['opera lucana; nel vangelo
si condensa in particolare significativamente nella sezione del grande
viaggio di Gesu verso Gerusalemme (9,51-19,27). E infatti lungo que-
sto cammino che il Maestro istruisce i discepoli sul suo mistero e quindi
sulle condizioni di appartenenza a Lui o di accesso al Regno.”

Come preludio al viaggio, analogamente a quanto si verifica nelle
beatitudini, Luca contrappone in modo dialettico due tipi di uomini
caratterizzati da due grandezze alternative (9,46-48). La pericope se-
gue il secondo annuncio della passione, che i discepoli non compren-
dono e temono di comprendere (9,45). Essa si apre con una disputa
su chi tra loro sia il piu grande (uelZwv) e si chiude con l'affermazione
di Gesui: « il piu piccolo » (puxpédtepog) & « il pitt grande » (uéyac), e con
il suo coraggioso e deciso inizio del cammino verso Gerusalemme (9,51).
Questa scena si ripete nel contesto della Cena pasquale, ove il Maestro
e Signore dichiara che, al contrario di quanto si realizza nel mondo, il
pit grande tra loro (uefldwv) & il pit giovane (vewtepog) e il capo
(Tryoumevos) & colui che serve (Suaxov@v) (22,26s). L’inquadratura dei
due Aéyie manifesta chiaramente che la grandezza vera, unica, proposta
ai discepoli, ai credenti, & quella che Gesl incarna con il suo cammino
di Croce che si apre alla glorificazione da parte del Padre.*

lence le chant de la pauvreté » (GEORGE, Pauvre 397; cf DupoNT, Les Béatitudes
ITI, 186-193; LEGASSE, [ésus 74).

® Cf LEGASSE, Jésus 25, 27-32, 40s, 72, 75, 125-168, 187-209, 339.

¥ Luca 9,46-48 ha elaborato la pericope parallela di Marco 9,33-37, facendone
un racconto pit omogeneo e logicamente coerente, nel quale la presenza del bam-
bino & messa al servizio della questione che angustia i discepoli: «chi potesse
essere il piu grande tra loro». A tal scopo senza modificare il v 37 di Mc, che
riporta il Aéytov sull’accoglienza di Gestu, posponendo il Adyiov presente nel
v 35 alla fine e agganciandolo al precedente modificato nei suoi termini, offre la
risposta alla questione. Non si tratta pit di essere 'ultimo o il servo (Mc 9,35),
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La riflessione esplicita e diretta sul tema & svolta da Luca nella
sezione 18,9-30, anch’essa molto interessante per i collegamenti con i
contesti immediati e con tutta I’opera lucana, una testimonianza ulte-
riore sulla centralita dell’ammaestramento evangelico circa la grandez-
za cristiana. I collegamenti pit significativi sono con 10,21s e 19,39s.
La scena dei fanciulli segue la parabola del fariseo e pubblicano, alla
quale & legata dal Méyiov « chi si esalta sara umiliato, ma chi si umilia
sara esaltato » (18,9-13.14.15-17). Il senso della pericope & chiaro: i
bambini come il pubblicano sono posti come parabola-tipo di colui
che entra nel Regno. Bisogna essere umili, abbassarsi, reputarsi come
gli adulti reputano un bambino, considerarsi di fronte a Dio come
un bambino, bandendo da sé ogni espressione di autosufficienza, ap-
pellare alla sola misericordia divina che viene a salvare i peccatori,
per accedere al Regno.*

Luca ha redatto il testo in modo tale da far concentrare tutta
l’attenzione del lettore su questa grande lezione. A tal fine non solo
ha spogliato la pericope in questione di ogni elemento secondario e
dei particolari riportati da Marco, ma ha fatto degli stessi bambini
loccasione per I'insegnamento di Gesii. Inoltre ha collegato pilt diret-
tamente i Adéywa espressi in v 14.16.17 con le pericopi successive del
ricco notabile e di Zaccheo il pubblicano.

Infatti la pericope del ricco notabile (18,18-30) ha il medesimo
oggetto di riflessione: le condizioni per entrare nel Regno (18,17.24.
25) o, in senso equivalente, chi ereditera la vita eterna (18,18.30).
In essa Luca contrappone ugualmente due tipi di uomo (bambini/
adulti; discepoli/ricchi), come nel proclama messianico mette a con-
fronto soggetti dichiarati beati o infelici. Zaccheo il pubblicano ri-
chiama la parabola del fariseo e pubblicano con il tema della giusti-
ficazione e vera grandezza, contemporaneamente si collega al ricco no-
tabile e ai bambini per il tema del Regno, dell’incontro-accoglienza
di Gesu e quindi della salvezza.

Il gesto del ricco pubblicano che accoglie con gioia il Maestro e
distribuisce meta delle sostanze ai poveri, le mormorazioni dei pre-

ma di essere il minimo per essere grande (il verbo Umdpyw & caratteristico di
Luca). 11 Aéyuov cosl costruito in Lc 9,48 va confrontato anche con altre versioni
evangeliche del Aéyov riportato in Mc 9,35, ad es. con Mc 10,43.44 par M
20,26.27; 23,11; Lc 2226: anche qui Luca presenta delle modifiche significative
che vanno nello stesso senso, perché sottolinea la piccolezza.

W Cf LEGASSE, [ésus 73s; KariaMADAM, Discipleship 111-130.
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senti e la giustificazione del proprio comportamento fatta da Gesl,
collegano la pericope soprattutto a quella della vocazione dei primi
discepoli, specie di Levi (5,27-32) e a quella del ricco notabile (18,
23b.28s). Anche qui il messaggio & chiaro ed & espresso in due inse-
ghamenti antitetici, aventi come oggetto chi entra e chi non entra nel
Regno (18,24-27.28-30; 19,9). Si dichiara che ¢ difficile, anzi impos-
sibile al ricco entrare nel Regno (18,24s.27); tuttavia Dio pud com-
piere tale miracolo (18,27) e di fatto lo compie in Zaccheo. Contempo-
raneamente viene sottolineato che quanto il ricco notabile osservante
della Legge (18,21) non ha avuto il coraggio di adempiere al fine
di diventare discepolo del Maestro buono, I’ha adempiuto proprio un
altro ricco, il pubblicano Zaccheo. Questi, come i discepoli, nell’in-
contro con Gesli scopre una nuova gerarchia di valori, non fondata
sull’attaccamento al danaro, ma sulla giustizia e sulla condivisione delle
proprie sostanze con i poveri. Questo figlio di Abramo, raggiunto dalla
salvezza, accoglie il dono della petdvoia e trasforma il suo rapporto
con gli altri e con le cose. D2 il segno della sua sincera conversione e
quindi della sua volontd di porsi alla sequela di Gesl proprio nel pas-
sare dal possesso egoistico dei beni al dono generoso di essi. Va cosi
oltre l'osservanza della Legge nel compensare i beni estorti (Lev 5,
20-25) e oltre le prescrizioni rabbiniche nell’offrire volontariamente
a favore dei poveri i propri averi; offre infatti non la quinta parte
ma la meta di essi.®

Luca cosi insegna apertamente che la vera contrapposizione dia-
lettica non & tra ricchezze e Regno, ma tra lessere attaccato alle ric-
chezze e il Regno.

N .

La sezione 18,9-30 ha rapporti, come si & gia detto, con 10,21s
ove il tema del Regno e della salvezza ¢ espresso in termini di rivela-
zione di fronte alla quale, come di fronte al proclama messianico, gli
uomini si autodiscriminano in due tipi alternativi.® Anche qui I’evan-
gelista compone la narrazione in modo da evidenziare il tema a lui

*Cf Lecasse, L'appel 97-110; Dupont, Les Béatitudes III, 148-160; DE-
GENHARDT, Lukas 136-159; MATUrA, Le radicalisme 27s, 69-110; SCHLOSSER, Le
Régne 541-573; HarniscH, Die Berufung 161-176; NEUHAUSLER, Der Appel
232-235.

*Cf LEGASSE, Jésus 180, 163-168,195; Duront, Les Béatitudes 11, 181-215;
GRrUNDMANN, Die viimior 188-205; RANDELLINI, L'inno 183-235.
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caro. A differenza di Matteo colloca I'inno di giubilo nel capitolo
10 che si apre con la pericope della missione dei settanta (settanta-
due?) discepoli (v 1-9), alla quale fa seguire quella delle minacce per
la cittd che non li accoglie (v 10-12) e delle invettive contro le citta
del Lago (v 13-15). Con il v 16 conclude le raccomandazioni rivolte
ai missionari, richiama quindi i v 1-9 e opera il passaggio ai v 17-20.
In quest’ultimo brano parla del ritorno entusiasta dei missionari, dal
quale Gesti prende 'occasione per indicare loro il vero motivo della
gioia (v 20). In tal modo Luca opera un felice collegamento tra que-
sta dichiarazione di Gesl, I'inno di giubilo (v 21s) e la conclusiva bea-
titudine rivolta ai soli discepoli (v 23s).

All'uvomo che accoglie — il discepolo/il cristiano — contrappone
in dialettica 'uvomo che rifiuta — le citta sulle quali Gesti pronuncia
le minacce e le invettive —, come nel proclama messianico contrap-

pone beatitudini e lamentazioni. Cosi con evidenza I’evangelista di-
chiara che i destinatari dell’inno di giubilo sono i discepoli; quindi
offre la chiave di lettura del termine vimuo. I soggetti denominati
con tale termine sono associati pertanto alla schiera di coloro ai quali
Gesti dice di rallegrarsi, perché eletti (v 20), e che dichiara beati,
perché privilegiati testimoni dei tempi messianici che i grandi perso-
naggi del’AT hanno anelato vedere (v 23). Essi sono i destinatari
della rivelazione che Dio offre attraverso il suo Inviato e Figlio (v 21s),
in tal senso hanno le loro origini in Simeone (2,25-32) e nel Battista
(7,18-23); anzi il pit piccolo di loro & pit grande dello stesso Batti-
sta (7,28) che pure & il pitt grande tra i nati di donna.

A questa schiera di testimoni e di eletti si oppongono dei sog-
getti denominati sapienti e intelligenti (10,21); per contrasto, come
nel proclama messianico, servono a precisare ulteriormente i vifmuoL.
Essi si associano alle cittd contro cui Gest pronuncia le minacce e le
invettive * in quanto come la massa infedele d’Isracle non sanno rico-
noscere i segni messianici, anzi si scandalizzano e criticano da avversari
il comportamento di Geslu. Nell’ambiente vitale di Geslt si identifi-
cano con i membri del rabbinismo giudaico e nella Chiesa primitiva
rappresentano in certo modo I’élite giudaica e la sinagoga che si op-
pongono alla comunitd cristiana. Luca anche qui universalizza ulte-

¥ Cf LeGASSE, Jésus 150s. Questo rapporto sussiste anche se Luca inserisce
la pericope sul ritorno dei settantadue discepoli (10,16.17-20).



184  Capitolo VI

riormente questa categoria, come ha fatto per le categorie denomi-
nate ricchi, sazi e gaudenti.

Collegando 10,21 con 16,14 e 18,9 sembra poter caratterizzare
ulteriormente questi saggi; infatti si presentano come i sapienti orgo-
gliosi, attaccati al danaro, ipocriti, che alla cecita di fronte alla rivela-
zione congiungono il disprezzo per gli uomini (11,29.40.49.52-54; 12,
1-3; Rm 2,17-24; 1Cor 1,20). Ma Dio, nel suo misterioso piano di
salvezza, secondo la sua logica di amore e misericordia, abbatte le
presunte grandezze umane (14,11; 1,52s) e offre i suoi doni all’'umile,
a colui che si abbandona con fiducia confidente a Lui, al povero che
si oppone all’orgoglioso, al piccolo che & l'antitesi del grande, al sem-
plice che non si affida autosufficientemente alla sua grandezza e intel-
ligenza, ma si pone sulla via degli umili che Dio illumina. La scena
dell’ingresso di Gesti a Gerusalemme ne & una conferma (19,37-44).%

In conclusione emerge con chiarezza che Luca non valorizza la
poverta per se stessa come condizione per la salvezza, ma solo la po-
vertd « cristiana », ossia la povertd legata all’atteggiamento interiore
di umilta che caratterizza le figure piu tipiche del vangelo dell’infan-
zia: Simeone, Anna e soprattutto Maria. Incarna il suo ideale reli-
gioso in questi « poveri pii » di cui la comunita primitiva gli ha offerto
numerosi esempi.*

Egli sottolinea nella sua opera (Vangelo e Atti) una costante di-
namica in questi destinatari privilegiati del Regno: quanti accolgono
il Regno capovolgono contemporaneamente i loro giudizi di valore e
trasformano il loro modo di rapportarsi agli altri e alle cose. Aperti
a Dio e alla sua sapienza nella sequela di Gesli hanno scoperto ’amore
senza limiti, che va fino alla Croce, per salvare i perduti, i disprezzati,
quelli che non contano. Raggiunti e trasformati dalla caritd di Dio, Ia
riversano sulle sue creature, seguendo la sua stessa logica e misura.
Il Signore dell’universo distribuisce i suoi beni con munificenza a tutti,
persino a coloro che gli uomini definiscono immeritevoli e nemici (6,
27-36.38); i cristiani devono assumere questa stessa misura univer-
salistica, traducendola in gesti concreti di caritd. Come Dio in Cristo
si & chinato su ogni miseria umana e ha mostrato le sue predilezioni
per gli ultimi, cosi i credenti devono onorare, anzi privilegiare, colui

* Cf DuronT, Les Béatitudes 111, 510-543; LEGASSE, [ésus 246-269.
*Cf Lecassg, Jésus 73s; GEORGE, Pauvre 397s.
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che & all’ultimo posto nella scala sociale e nella reputazione, devono
riservare il primo posto e la migliore accoglienza a colui che & rifiutato
dagli uomini (14,7-24; 9,46-48), devono beneficare gratuitamente sen-
za attendere ricompensa (6,27s.32-36; 14,12-14; 10,29-37), condivi-
dendo anche i propri beni, dandoli in elemosina.”

Luca istaura cosi una specie di parallelismo salvifico: il discepolo/
cristiano accoglie il Regno da « povero », perché accolto con sovrana
e infinita e08oxie da Dio; a sua volta, liberato e salvato da Lui,
accoglie il « povero» e lo soccorre nei suoi bisogni, considerandolo
fratello in Cristo. Alla radice di questa dinamica, che sintetizza po-
vertd e caritd, vi & quindi I’agire salvifico di Dio, incarnato nel mini-
stero di Gesti di Nazareth, soprattutto nella vicenda pasquale. Pertanto
la poverta, pur includendo il livello socio-economico, diventa una cate-
goria-simbolo, associata ad altre similari (mowdle, puxpotl, vimuor, Beéon),
caratterizzante la vita del credente posta sotto il segno della croce quo-
tidiana. Nello stesso tempo designa I'indigenza sotto le sue varie forme,
a partire dalla miseria pit drammatica che & il peccato; questa quindi
rappresenta il luogo storico concreto in cui opera la carita cristiana.

L’evangelista conseguentemente nel proporre I'ideale della poverta
e piccolezza vuol indicare ai credenti gli atteggiamenti spirituali fon-
damentali di umilta, confidenza filiale, obbedienza, di apertura allo
Spirito, che qualificano la vita del Cristo e che si sintetizzano nel-
I'éydnm. Questa si esprime nella solidarietd salvifica che giunge fino
al dono della propria vita oltre che dei propri beni. La rinuncia-soffe-
renza & finalizzata pertanto all’esercizio della caritd che ha come cri-
teri di scelta gli stessi criteri di Dio: partire dagli ultimi, dai pit
piccoli, i quali devono costituire la vera élite nella Chiesa.

Mi pare si possa concludere che Luca per altra via, non quella
biblica percorsa da Matteo, ma quella greca determinata dalla Pasqua,
giunge all’ideale di povertd espresso dal primo evangelista con T@®
nvedpett, e evidenzia la radicalitd della caritd espressa dallo stesso
nella parabola del giudizio escatologico.

711 tema dell’elemosina & particolarmente caro a Luca (6,34s.38; 11,41; 12,21.
33; 14,12-14.21; 16,9; 19,9s 21,1-4; At 3,2.10; 9,36; 10,2.4.31; 24,17); gli esegeti
unanimemente lo sottolineano (cf ad esempio Dupont, Les Béatitudes 1, 80, 111,
126, 258, 318-320; III, 157-185; MATURA, Le radicalisme 92-107; LEGASSE, L’appel
99-110, 55, 102s, 108, 106; Jésus 31,73, 75, 205; DEGENHARDT, Lukas 58s, 76-78, 93,
97, 110-119, 171-184, 221).
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4. Il distacco escatologico e il rischio delle ricchezze

« L’atteggiamento del cristiano di fronte ai beni &, secondo Luca,
un segno per la vita cristiana in genere »;* percid, in conformita agli
insegnamenti di Gesu e accogliendo la tradizione delle prime comu-
nita cristiane, ’evangelista cerca di attualizzare per la sua Chiesa gli
ammaestramenti del Signore sulla pericolosita delle ricchezze, univer-
salizzando anche i Aéywe della sequela con le esigenze poste dal disce-
polato funzionale. Con la luce del mistero pasquale illumina tutta
I'esistenza cristiana, quindi anche la disappropriazione dei propri beni,
nel senso che la vittoria escatologica del Cristo sul male qui diventa
una vittoria sulla ricchezza e sull’attaccamento ad essa, per istaurare
il Regno della fraternita, soccorrendo i bisognosi.

In questa prospettiva storico-salvifica colloca il contrasto netto
espresso nell’annuncio messianico inaugurale, il quale proclama Ia
beatitudine di coloro che hanno riposto ogni speranza in Cristo e di-
chiara, per contrasto, la sciagura riservata ai ricchi. Questi personag-
gi, che costituiscono l’antitesi dialettica dei cristiani, sono delineati
da Luca attraverso una serie di figure concrete che col proprio com-
portamento giustificano il « guai » lanciato su di loro come monito
severo.

I testi lucani, che interessano in questo senso, possono essere
raccolti in tre gruppi: brani sinottici, brani comuni con Matteo, brani
propri.

Il testo sinottico pili importante & quello che narra D’episodio
del ricco notabile. Esso & strutturato in tre parti: il fatto (18,18-23) e
due insegnamenti di Gesti posti come quadretti alternativi collegati
al fatto (v 24-27.28-30). Tl primo ammaestramento evidenzia la peri-
colosita delle ricchezze nei confronti del Regno, il secondo & una pro-
messa di felicitd per quanti hanno abbandonato tutto per seguire il
Maestro. I contenuti proposti sono attinti dalla tradizione, perd ven-
gono universalizzati ulteriormente con modifiche redazionali che as-
solutizzano e radicalizzano il distacco e la disappropriazione dei beni,
sottolineano la finalizzazione caritativa della rinuncia e rendono piu
severo il monito di Gest sulla difficolta/impossibilitd di salvezza per
il ricco.

* HornUNG, Verso 31.
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Fermando l’attenzione sul ricco e sul primo insegnamento del
Cristo, si possono annotare alcune sottolineature con cui levangeli-
sta precisa il suo pensiero sulla pericolositd delle ricchezze. L’uomo
ricco & un capo (&pxwv), & « molto ricco » (al posto di « aveva molti
beni »), alla parola di Gesu si rattrista profondamente, egli non si
allontana ma, come paradigma di coloro che sono minacciati dai beni
materiali, & il destinatario del severo ammaestramento del Signore.
L’evangelista, collegando pit direttamente il v 27 all’illustrazione para-
bolica del cammello, afferma in conclusione che entrare nel Regno &
per il ricco una impossibilitd, ma Dio pud renderlo possibile. Non
viene detto che lo fa, ma che pud farlo; I'esempio di Zaccheo do-
vrebbe aprire il cuore alla speranza, perché manifesta che Dio in
Cristo vuol salvare anche il ricco.

L’accostamento di questi due personaggi — il ricco notabile e
Zaccheo — sta a sottolineare che non sono le molte ricchezze ad
ostacolare la salvezza, ma « l’essere molto ricco » (v 23), ossia l’attac-
camento ai beni materiali. Le ricchezze non hanno impedito al nota-
bile di ascoltare I'appello e la parola severa di Gesl, ma gli hanno
impedito la risposta, hanno paralizzato il suo spirito, rendendolo in-
capace dell’opzione radicale per il Regno. Egli non ha avuto pil la
forza di preferire ai beni temporali i beni eterni, distribuendo tutte
le sue ricchezze ai poveri.*® In tal modo si pone come un monito
severo per tutta la Chiesa.

Ai ricchi della comunita cristiana Luca presenta perd un esem-
pio e un incoraggiamento attraverso i discepoli impersonati da Pietro
e Zaccheo. I primi hanno abbandonato tutto per seguire Gesti, aven-
do come ricompensa in questa terra i beni centuplicati e nel mondo
avvenire la vita eterna, ricevono cioé quel tesoro che il ricco notabile
non ha saputo conquistarsi. Zaccheo, senza aver alienato radicalmente

¥ Cf Lecasse, L'appel 97-110; Duvpont, Les Béatitudes 111, 148-169; DEk-
GENHARDT, Lukas 136-159. Tra gli elementi piu significativi della elaborazione
redazionale di Luca ricordo la presenza del ricco come destinatario dell’insegna-
mento di Gesli; quindi Gesu si rivolge a tutti. La sua richiesta ¢ radicalizzata con
l’aggiunta di mdvTa; i propri beni vanno alienati a favore dei poveri (sostituisce
8d¢ con Suddog); il ricco & preso da profonda tristezza; la formulazione pitt sintetica
della frase di Gesu, la quale risulta piu severa: « Cid che ¢ impossibile agli tio-
mini & possibile a Dio ». Nell'intervento di Pietro viene personalizzato di piu il
distacco con To i in contrapposizione al ricco attaccato ai suoi beni. Nel
Aoyrov di Gestt sul distacco Luca inserisce anche la « moglie » per sottolineare
che si lasciano gli affetti pit cari.
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i suoi beni, ha ottenuta la salvezza; ha modificato perd il suo rap-
porto con essi. L’appello di Gest alla conversione gli ha dischiuso
un nuovo ordine di valori ed egli ha operato di conseguenza. All’in-
vito di Ges, all’indicativo salvifico, risponde con I’esecuzione pron-
ta e generosa dell'imperativo: dona la metd dei suoi averi ai poveri
e restituisce il quadruplo alle vittime delle sue esazioni.*

L’ammaestramento di questa pericope richiama un altro testo
sinottico: la parabola del seminatore (8,4-15). L’elaborazione reda-
zionale del v 14 pone in rilievo l'intento di Luca di sottolineare la
tendenziositd delle ricchezze: anche se i ricchi odono la Parola, «si
lasciano sopraffare dalle preoccupazioni, dalla ricchezza e dai piaceri
della vita », pertanto non la lasciano maturare nel loro cuore.*

In altri brani evangelici, alcuni dei quali paralleli con Matteo
(Mt 6,19-21.24-34), Luca considera questi ostacoli alla germinazione e
fruttificazione della parola di Dio nel cuore dell’'uomo e persino nel
cuore del credente.

Il capitolo 12 ¢ fondamentale in questo senso: si apre conclu-
dendo T’attacco di Gesu contro i farisei (11,37-54); riporta infatti
I’'ammonimento rivolto ai discepoli di guardarsi dall’ipocrisia dei fa-
risei (12,1), segue linvito a professare coraggiosamente la propria
fede (v 2s.4-12). Il v 13 registra un episodio: un tale chiede al Mae-
stro di intervenire nella disputa per la divisione dell’eredita, offren-
dogli cosi l’occasione di proferire un réywov di natura sapienziale
(v 15) illustrato dalla parabola del ricco insensato (v 16-20). Il v 21
mentre conclude l'insegnamento della parabola, richiamando v 15, in-
troduce listruzione rivolta ai discepoli (22-32.33s); evidenzia cosl
l'unita dei v 13-34 e il centro tematico del pensiero di Luca: me-

* «Si nous comprenons bien le geste de Zachée dans la perspective de
Luc, c’est qu’il y voit l'expression d’une conversion sincére; son présupposé ne
soit pas étre cherché dans I'idée que, comme telle, la richesse serait intrinséque-
ment mauvaise. L’attitude de Jésus a 1’égard de Zachée, le publicain, lui a fait
découvrir un ordre de valeurs qui n’est pas compatible avec l'attachement pour
I'argent. Le geste qu’un riche notable n’avait pas eu le courage de faire pour
devenir disciple de Jésus et s’assurer la vie éternelle un autre riche, le publicain
Zachée, ’'a accompli » (DuponT, Les Béatitudes 111, 162).

“ Significativa & la modifica redazionale in Lc 8,14 rispetto a Mc 4,19: alle
seduzioni delle ricchezze Luca sostituisce «le ricchezze », alle cupidigie di ogni
genere « i piaceri della vita », quei piaceri procurati dalle ricchezze. In tal modo
si richiama anche a 21,34 e a 1245.
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diante ’elemosina bisogna prepararsi un tesoro indefettibile nei cieli
per il momento in cui Dio richiedera I’anima.

Infatti la storia del ricco stolto (v 16-20), illustrazione dram-
matica dell’insegnamento sapienziale sulla inutilitd delle ricchezze di
fronte alla morte (v 15 cf Eccli 11,18s; 14,15; SI 49,7-11.17-20; 39,
7; Ecel 2,21; Sof 1,18), viene interpretata da Luca in modo origi-
nale. L’evangelista non considera pit la realtd dell'uomo nel mo-
mento della morte, nel quale deve dare I'addio al mondo e rendere
la sua anima, ma fa riflettere sul post-mortem. Pertanto giudica stol-
to I'uvomo che ha accumulato il magnifico raccolto unicamente per il
suo godimento immediato, senza prevedere i benefici che ne avrebbe
ricavato per l’altra vita. Invece di tesaurizzare per se stesso (v 21),
per cupidigia, per desiderio di avere di pilt (mheoveElaug) (v 15), il
ricco avrebbe potuto porre al sicuro i suoi beni distribuendoli in ele-
mosina (v 21.33; 18,22; 11,41; 14,13s; 16,9). In tal modo, proprio
nel momento in cui il danaro viene meno, all’ora della morte, avreb-
be trovato accumulato un tesoro indefettibile, perché, condividendo
i suoi averi con i bisognosi, si sarebbe garantito la contropartita nel-
Peternita. Il ricco stolto non viene quindi rimproverato per la diso-
nestd nell’accumulare le ricchezze — come fanno le invettive profe-
tiche —, ma per il suo errore di prospettiva nel non aver pensato
all’anima (v 19), a Dio e ai poveri, per essersi fermato all’orizzonte
terreno immiserendo il suo cuore (v 34).

Luca quindi cambia il senso originario della parabola, che pro-
pone un insegnamento sapienziale tradizionale, in funzione del suo
tema preferito da offrire come monito ai discepoli/credenti (cf la
differente prospettiva di v 15 e 21; cf anche M¢ 6,19s). Rivolgendosi
ai cristiani della sua comunita, li ammonisce sulla tendenziositd delle
ricchezze, ma soprattutto li esorta in modo positivo a vivere secondo
le esigenze della vita filiale (12,22-34). T destinatari del suo vangelo
non sono minacciati dal pericolo dei beni materiali, ma possono es-
sere soggetti all’inquietudine normale tra i poveri, cio¢ all’ansieta per
i mezzi di sostentamento (cibo e vestito); pertanto vengono esortati
alla fiducia in Dio Padre provvidente. Al contrario del ricco stolto
che cerca la sua sicurezza da pagano, colmando i suoi granai, i cri-
stiani devono tagliar corto con questa falsa prospettiva e afhidarsi
totalmente alla sollecitudine paterna di Dio (12,33; 5,11.28; 14,33;
18,22), perché il Padre sa e provvede con amore. L’'uomo che cerca
il Regno deve vivere quindi senza ansietd, nella caritd generosa verso
gli altri.
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In conclusione il capitolo nel suo insieme illustra in modo nega-
tivo e positivo l'utilizzazione saggia dei beni e la disappropriazione
volontaria di essi 2 motivo del Regno. La prospettiva & essenzial-
mente religiosa, anzi cristologica, perché tematizza la via cristiana
come via di sequela nell’abbandono radicale di sé a Dio e nell’atten-
zione generosa ai poveri. In tal senso tutto il blocco 12,1-53 pud inti-
tolarsi: « La situazione della comunitd dei discepoli nel mondo ».**

Nel capitolo 16 Luca ci presenta un altro dittico sul buono e
cattivo uso dei beni materiali attraverso due parabole antitetiche:
quella dell’amministratore scaltro (con i suoi complementi: v 1-13) e
quella del ricco epulone e del povero Lazzaro (con le sentenze che
la preparano: v 14-31). La prima propone una lezione di abilita e pru-
denza con uno spostamento di prospettiva rispetto alla prospettiva
di Gesli, come emerge dal v 9. L’esempio del fattore infatti non &
pill un monito ad approfittare con avvedutezza del breve tempo che
rimane per assicurarsi la salvezza escatologica, ma ¢ posto per rac-
comandare l’elemosina secondo una strana liberalita. I v 10-12 con-
tengono altre raccomandazioni sull’uso onesto dei beni e trasformano
il fattore in esempio alla rovescia, in quanto il suo comportamento
non pud essere imitato; il v 13 riporta il Mywv sulla incompatibilita
del servizio a Dio e a mammona.*

Dopo la parabola (v 1-8) e le sentenze che vi sono agganciate
(v 9-13) vi sono altri versetti slegati tra loro (v 14-18); infine vi ¢ la
lunga parabola del ricco epulone e del povero Lazzaro (v 19-31).

Le sentenze inserite tra le due parabole sono agganciate tra loro
in modo superficiale attraverso parole-aggancio piti che per conti-
nuitd tematica, anzi il brano costituito dai v 16-18 si presenta come
masso errante che rompe la continuita del discorso; pertanto la com-
posizione che ne risulta non pud essere attribuita a Luca, ma piutto-
sto alla fonte che utilizza. I rimaneggiamenti redazionali dell’evange-
lista e i collegamenti con altri passi del suo vangelo esplicitano il suo
insegnamento circa 'uso dei beni materiali.

“ Cf Duront, Les Béatitudes 111, 112-136, 183-185; LEGASSE, L'appel 152-182,
99s, 107-110; DEecGeENHARDT, Lukas 60-92; GRUNDMANN, Das Evangelium nach
Lukas 251; MaTURA, Le radicalisme 9387; GAIDE, Le riche insensé 82-89.

# Cf Dupront, Les Béatitudes 111, 48-55, 60-64, 111s, 162-182; DEGENHARDT,
Lukas 132s; GromBitza, Der reiche 166-180; HUIg, The Poverty 403-420; GEORGE,
La parabole 80-93; FEUILLET, Les riches 30-54; Les paraboles de Lc 241-250,
257-271; FucHs - FAESSLER, L’evangile et ['argent.
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La parabola del fattore scaltro (v 1-8) costituisce infatti la per-
fetta antitesi della storia del ricco stolto specie nella conclusione
(v 8a; 12,20; v 9; 12,33). 1l tesoro indefettibile nei cieli, messo al
sicuaro mediante l’elemosina, qui & tradotto con « procurarsi amici
che possono introdurre nei tabernacoli eterni » sempre attraverso lele-
mosina. L’insegnamento & quindi convergente: usare in modo intelli-
gente il proprio danaro.*

La parabola del ricco epulone e del povero Lazzaro & strutturata
in due parti: la prima (v 19-26) propone un ammonimento conver-
gente con la prima lamentazione del proclama messianico; la seconda
(v 27-31) cerca di illustrare che i ricchi posseggono un mezzo per
sfuggire alla sorte spaventosa presentata nella prima parte.

Il v 25 & fondamentale per cogliere il vero pensiero dell’evange-
lista e per avere una chiave di lettura della prima lamentazione del

* &Il ne faut pas amasser des richesses matérielles périssables qui n’offrent
aucune sécurité; le vrai trésor se constitue par le partage de ses biens avec les
pauvres » (MATURA, Le radicalisme 87). Vi & il medesimo insegnamento pre-
sente in 1822; 3,11 (cf Is 59,7; Lc 6,34s.30.38; 11,41; 14,13.24; 19,8; 21,1-4).
Colui che accumula per sé solo (12,13.19) & simile ai pagani (v 22.30) «qui ne
connaissent pas la sollicitude de Dieu pour ses créatures et ne se soucient pas
des promesses divines concernant l'au-dela de la vie présente » (Dupont, Les
Béatitudes 111, 185); «le “trésor” céleste est véritablement la contrepartie du
trésor terrestre dilapidé au profit des pauvres » (LeEcasse, L’appel 108; cf Dr-
GENHARDT, Lukas 88s). Non si tratta semplicemente di due modi simmetrici di
utilizzare i beni, ma di due servizi alternativi, tra i quali 'uomo deve emettere
la sua scelta decisiva e radicale dalla quale dipende la sua sorte. Il suo cuore
diventa cosi un campo di battaglia: «le conflit se situe dans le coeur de I’homme,
dans I'impossibilité psychologique ou il se trouve de se donner totalement i deux
maitres auxquels on ne saurait se donner a moitié. Le service de 1'un comme de
Pautre ne peut étre qu’exclusif. Il faut choisir. Situation terrible que celle du
riche: sa fortune le lie 4 Mammon; comme il lui sera difficile de s’en libérer pour
se mettre tout entiere au service de Dieu! » (DupoNt, Les Béatitudes 111, 201,
200-203, 196s; DEGENHARDT, Lukas 114-132; Lecasse, L'appel 162-164; Jésus,
204; ZeDDA, La liberazione 314, 269-320). In qualche modo il vangelo di Luca non
« lotta, come il primo Vangelo, contro il pericolo che minaccia la comunita di
Gestt da parte del giudaismo e in specie degli scribi. In Luca la lotta di
Geslu vige soprattutto contro il pericolo generale causato dal mammona (16,9),
il possesso e i beni di questo mondo che cosi facilmente colpiscono il pensiero e le
aspirazioni dell’'vomo nel suo esilio e soppiantano completamente dalla sua vita
il culto di Dio e lo pongono in un posto subordinato ». « Luca combatte un’ango-
scia che affligeva allora il mondo non ebraico e contro cui si opponeva con tutte
le forze l’etica filosofica del tempo » ossia la preoccupazione ansiosa per la vita
(RENGSTORF, Il Vangelo 15s; cf MATURA, Le radicalisme 94-107).
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proclama messianico (6,24). Esso presenta il capovolgimento delle
sorti che si opera con la morte tra ’esistenza di quaggili e la soprav-
vivenza nell’aldila. Tale capovolgimento & perfettamente giusto, non
ha bisogno di giustificazioni; ¢ semplicemente registrato: colui che
ha ricevuto la sua parte di beni durante la vita trovera soltanto mali
nell’aldila, mentre colui che ha sofferto la sua parte di mali durante
la vita ricevera poi la propria consolazione.

Il v 26 non propone nuovi contenuti ma indica che tale situa-
zione ha carattere irrimediabile. Sembrerebbe quindi che il messaggio
della parabola si risolva in quello misterioso della prima lamenta-
zione. In realta il racconto non termina qui; la seconda parte di esso
fa luce sulla vera ragione dell’infelicita del ricco e serve anche ad
esplicitare il presupposto della lamentazione.

La seconda parte della parabola (v 27-31), specie negli ultimi
versetti, intende precisare che la dannazione dei ricchi non & inevira-
bile; puod essere infatti superata, ascoltando Mosé, i profeti e colui
che risuscita dai morti, i quali esortano alla conversione (v 30s).

Il pensiero di Luca si precisa e si esplicita, se si considera la
parabola inserita nel capitolo 16 e il complesso unitario costituito
da 15,1-32 e 17,1-10 a cui il capitolo & agganciato. Le tre parabole
introduttorie, riportate in 15,1-32, sono la risposta di Gesu agli avver-
sari che Lo rimproverano del suo atteggiamento verso i peccatori;
mentre le due parabole conclusive di 17,1-10 sono rivolte ai discepoli
e svolgono il medesimo tema del capitolo 16, ossia 1'uso retto del
danaro.

16,14, evidente opera redazionale di Luca, propone: « Anche i
farisei che erano avari stavano ad ascoltare tutte queste cose e si
burlavano di Lui»; risulta cosi un’indicazione significativa, perché
sottolinea che gli esempi del fattore scaltro e del ricco epulone devono
far capire ai farisei a quali disastri conduce la cupidigia. In questa
direzione sembrano andare anche la conclusione della prima parabola
(v 9-13) e l’introduzione della seconda (14.15-18). In tal modo tutto
il capitolo acquista il senso dal v 14: nella prima parte (v 1-13) in-
dica positivamente come adoperare il danaro, nella seconda cerca di
mettere in guardia dalla guhapyupia con le sue disastrose conseguenze.*

* 11 rimprovero indirizzato ai farisei nel v. 15 non corrisponde alla notizia
redazionale del v 14; pertanto nel pensiero di Luca quest’ultimo non & introdu-
zione alle sentenze espresse nei v 15-18, ma alla parabola dei v 19-31. Questa infatti
non ha un’applicazione esplicita, ma & intesa dall’evangelista come un insegna-
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L’evangelista nei v 9-13 insiste nel chiamare il danaro « mammona
di iniquita », « iniquo » e « beni altrui »;* in tal modo tende a perso-
nificare la Ricchezza e a presentarla nella luce sfavorevole di potenza
opposta a Dio, di idolo che pretende il servizio esclusivo che spetta
solo a Dio. La qualifica ©® &M\otple, data ai beni terreni, aiuta a com-
prendere I’espressione papwviic tig d8uxlag e quindi la nota di ingiu-
stizia posta su loro.

Secondo la concezione biblica i beni della terra appartengono a
Dio (5! 24,1; 50,12), 'uvomo ne & solo amministratore; quindi deve
utilizzarli secondo la volonta divina a vantaggio di coloro che sono
in necessita. Colui che, in contrasto con tale volonta, li ammassa per
sé (12,21), si arroga in modo arbitrario e ateistico la signoria assoluta
di Dio e conseguentemente viola i diritti degli altri (16,12.27.31).
Mammona cosi non si oppone solo ai beni celesti, ma si oppone allo

mento di Gesu contro la @uhapyuple. dei farisei dalla quale vuol mettere in
guardia. Non si pud essere amici del danaro e di Dio: & questa una logica
esistenziale incontrovertibile che Gesu sperimenta nel suo ministero e che Luca
da greco convertito sottolinea. Quanti in Gesu hanno cercato un Messia temporale
lo hanno abbandonato; tra questi vi & in primo piano 1’élite d’Israele che vizne
specificata qui con la categoria dei farisei. Questi sono amici del danaro e quindi
non possono essere amici di Dio; conseguentemente non possono accogliere il
Cristo, ma Lo deridono. Da questo grande e irreparabile rischio di diventare
amici del danaro bisogna stare in guardia e bisogna positivamente difendersi. Il
terzo evangelista offre alla sua comunita e alla Chiesa di ogni tempo delle diret-
tive a partire dall'insegnamento di Gesu e dalla predicazione apostolica. Cosi
ripropone il messaggio del Rivelatore escatologico con le attualizzazioni della
Chiesa primitiva, la quale nell’opposizione tra ricchi e poveri ha letto la dialettica
esistente tra la sinagoga e lei; ma va oltre questa applicazione sviluppandola
attraverso il contrasto esistente tra I'uomo che rifiuta Dio che lo visita in Cristo
e l'vomo che Lo accoglie divenendo in pienezza discepolo di Gesu. L’evangelista
illustra questa opposizione, concretizzata nell’ambito dei beni materiali, attraverso
una serie di figure concrete (cf Lc 12,16-21; 1,51-53; 16,19-31; 18,18-30; 19,31;
21,1-4 ecc.) (cf Dupont, Les Béatitudes 111, 206, 57-59, 96, 152-162, 175s, 185;
LeGAsSE, L’appel 98-103; Jésus 195-209; DEGENHARDT, Lukas 136-159).

“Con la designazione insolita di « mammona di iniquitd» Luca tende a
personificare la ricchezza, opponendola a Dio, come emerge dal v. 13; con la
qualifica «di iniquitd » istituisce l'antitesi con «il vero» bene (v 11), mentre
con «laltrui » pare indicare il senso dell’espressione « di iniquitd ». Cosl ritorna
sull'idea che gli ¢ cara: le ricchezze, dono di Dio affidato in amministrazione
all’'uomo e quindi bene altrui, sono inique nella misura in cui si usano arbitra-
riamente e dispoticamente, facendole diventare un idolo barbarico, ma mediante la
condivisione generosa possono diventare il mezzo per farsi amici nelle dimore
eterne e quindi per farsi un tesoro nei cieli.
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stesso Creatore, perché cattura le forze spirituali dell'vomo e pre-
tende, come idolo, un servizio totalitario sostituendosi a Dio (16,13).

Questo capovolgimento dell’ordine della creazione & operato non
dalla ricchezza, ma dal cuore cupido dell’'uomo, che istituisce con essa
un rapporto di dominio ingiusto connotato di ateismo, materialismo
e egoismo. L’esito di questo comportamento non pud essere altro che
il disastro, espresso in modo incisivo nella sorte dei due personaggi
della parabola (v 19-31).

Il ritorno al mondo dei vivi, espresso nella seconda parte della
parabola, & un procedimento letterario che permette all’evangelista
di suggerire al lettore come sfuggire alla dannazione: convertirsi, la-
sciarsi persuadere da Mosé, dai profeti e da uno che risuscita dai
morti. Tale petévoie ha la sua risonanza e il suo campo di applica-
zione proprio nell’'uso evangelico dei beni materiali.

Zaccheo (19,8s), il fattore scaltro (16,9.12s), i discepoli (18,22.
28) ne sono la conferma. A loro si contrappongono i farisei amanti
del danaro, i quali si fanno beffe degli insegnamenti di Gesu (16,14),
il ricco notabile (18,23) e tutti coloro che si comportano come il ricco
stolto (12,15-21) e come il ricco epulone (16,19-31.7.13-15; 1,52s).
Essi per la cupidigia e l'orgoglio sono incapaci di ascoltare gli ammae-
stramenti dell’Inviato escatologico, quindi sono incapaci di conver-
tirsi, anzi si pongono al servizio idolatrico della ricchezza. Dio pertan-
to prova nei loro confronti un disgusto simile a quello che prova di
fronte all’idolatria: li ha in abominio.*’

In conclusione anche nel capitolo 16 attraverso le due parabole
sono contrapposti due tipi di uomo: 'uomo secondo la logica evan-
gelica e 'uvomo secondo la logica del mondo, con le due rispettive
sorti sulla terra e nell’aldila. L’antitesi dialettica emerge ancor pit
chiaramente se si considera il modo in cui Luca descrive il ricco epu-
lone e il povero Lazzaro.

Il ricco, attraverso abbondanti elementi e dettagli (vesti son-
tuose, lauti banchetti), & presentato come I'uomo che, secondo la men-
talitd greca, & onorato, degno di invidia. Non ha ’atteggiamento del-

“ « La réaction de dégolit que Dieu éprouve devant I'amour de l'argent est

du méme ordre que celle que l'idolatrie lui inspire: c’est une ‘‘abomination”.
Ainsi introduit la parabole du riche et de Lazare doit apprendre aux Pharisiens
ou conduit un amour de l'argent qui prend la couleur de I'idolatrie, incompatible
qu'il est avec le service de Dieu» (Dupont, Les Béatitudes 111, 201, cf 64;
DEGENHARDT, Lukas 121, 128-131).
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l'arrogante e dell’oppressore, come invece appare nelle invettive pro-
fetiche e in Gc 2,6; 5,4-6; ¢ piuttosto un indifferente alle sorti degli
altri, dimentico dell’aldila e quindi di Dio, tutto dedito a godersi
egoisticamente la vita, a servire cioé mammona. In sintesi & definito
il tipo dell'uvomo incredulo e conseguentemente egoista.

Lazzaro invece appare vestito di ulcere e affamato, & lincarna-
zione drammatica dell'uomo sottoposto agli orrori crudeli della poverta.

Alla morte le due situazioni si capovolgono (v 22s) in modo irri-
mediabile (v 25s). Nell’inferno il ricco si rende conto della sua follia
per non aver saputo cogliere I'occasione durante la vita di farsi amico
Lazzaro; ora questi ’avrebbe potuto accogliere nelle dimore eterne,
nel seno di Abramo. Cosi avrebbe ascoltato Mosé e i profeti, avrebbe
intrapreso il cammino della petdvoia usando saggiamente i beni ma-
teriali, ossia conquistandosi con essi degli amici presso Dio. Ritorna
ancora una volta il tema caro a Luca: il mezzo pili efficace per libe-
rarsi dal pericolo delle ricchezze & distribuirle in elemosina.

L’evangelista non propone il distacco e la disappropriazione dei
propri averi unicamente per motivi ascetici o per I'imminente parusia,
ma li finalizza sempre al soccorso dei bisognosi secondo una logica
di scambio: « I’elemosina che libera il ricco che la fa, libera insieme
dal bisogno il povero che la riceve ».** Tl ricco viene liberato dalla
brama di accumulare per sé e per questa terra; il povero viene libe-
rato dall’ansiosa preoccupazione per i mezzi di sussistenza. Questo
scambio presuppone il possesso personale dei beni (19,1-9; At 3),
amministrati secondo la logica della caritd istaurata con lirruzione
del Regno, quindi resa possibile dalla presenza di Cristo glorioso e
del suo Spirito che trasformano 'uvomo in creatura nuova, in figlio
dell’Altissimo.

« Con litrompere della signoria di Dio nella storia umana il
modo di agire di Dio deve diventare la norma del modo di agire del-
P'vomo. La richiesta di Gesu di sottomettere i beni alle esigenze di
un amore senza limiti trova nuovamente la sua spiegazione nella Ba-
sileia di Dio fattasi presente nella sua persona. [...] Gesl motiva le
sue esigenze con il modo di agire di Dio ».*

La comunitd cristiana primitiva ha testimoniato in modo para-
digmatico questa realtd, imitando la prassi di Dio incarnata da Cristo,

® ZEpDA, La liberazione 314.
* Hornung, Verso 50.
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ossia 1’&ydmn (6,30.34s.38; 22,49-51; At 2,44; 4,32.34s). In essa
ricchi e poveri formano una cosa sola. « Nella fede in Gesti e nella
Basileia da Lui annunziata [...] hanno acquistato coscienza di for-
mare, mediante il battesimo e il ricevimento dello Spirito, una nuova
ed unica famiglia. L’amore generoso del prossimo, un frutto dello
Spirito, & cosi vivo ed operante, che si pud parlare di una comu-
nanza dei beni [...]. Cid che era stato richiesto al popolo d’Israele
dalla legge mosaica e dalla predicazione dei profeti, ma non ottenuto,
si realizza nella comunita cristiana. In essa 'amore fraterno deve esse-
re cosi perfetto, che tra i credenti non ci siano pitt bisognosi ».* La
comunita cristiana per Luca si caratterizza quindi non per la poverti,
ma per la carita, che si traduce nella xowvwvia e nella condivisione dei
beni spirituali e materiali.

Luca su questo punto stabilisce degli interessanti parallelismi
tra Vangelo e Atti: Zaccheo (19,1-10) e il centurione di Cafarnao
(7,5), il buon Samaritano (10,30-37), il centurione di Cesarea (A¢ 10,
2.4.31; of 16,32s), le parole di Paolo agli anziani di Efeso (20,35),
t& 8w disappropriate per il Regno, per Gesu (Lc 18,22.28; At 4,35.
32), la gioia della xowwvia, ricompensa del distacco escatologico e
anticipo della gioia post-mortemr. Si inizia cosi il capovolgimento dei
valori, nel quale anche i ricchi possono entrare, se sono animati dalla
logica della carita, ossia se condividono generosamente i loro beni con
i poveri: in tal modo si pongono sulla via dei poveri e non sono
pit infelici ma beati (14,14).%

5. Il discepolato e la poverta o distacco funzionale

Luca a partire dalla cattura di Gesu (22,45) non usa piu il ter-
mine podntne, lo utilizzera di nuovo in A¢ 6,1 per designare i cre-

“Ivi 43s. «Con la venuta in potenza del Regno di Dio, la legge di vita
pit intima di Dio, I'amore perfetto — perché divino — diventa legge di vita
degli uomini, inseriti nel suo dinamismo. A chi obbedisce al Regno di Dio,
iniziato in Gesl, non & lecito pit calcolare in modo puramente umano che cosa
pud aspettarsi in contraccambio del suo dono» (ivi 42s; of LEecasse, L'appel
107-110; Jésus 72s; DEGENHARDT, Lukas 160-177, 151s; DUPONT, La communauté,
503-519).

Cf DuponT, Les Béatitudes 111, 200; SEYNAEVE, Exigences 64-75; NEU-
HAUSLER, Exigence de Dieu; AERTS, Suivre 500, 508-512; DEGENHARDT, Lukas
172-187; Lecasse, L’appel 107-110; GiiBERT, Les premiers chrétiens 219-228.
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denti. L’esile nucleo di discepoli, rappresentato dalle donne, dal Cire-
neo, dal popolo (Lc 23,352.48), & sopraffatto dagli avversari; tuttavia
il guardare a Gesu pud essere ancora in certo senso seguirLo (23,26s
35.40-43.48s). Con la venuta dello Spirito, la Potenza dall’Alto, la
possibilitd di seguire il Signore & offerta a tutti; quindi la sequela si
universalizza. La comunione interrotta dal mewaopéde della passione &
cosi ristabilita non dall’'uomo, che anzi & sopraffatto dalla tentazione,
ma dal Risorto e dal suo Spirito, che ridanno vita alla testimonianza
apostolica e ricreano la comunita.

L’universalizzazione del discepolato inaugurato da Gesi & un
elemento comune alla tradizione della Chiesa primitiva; deriva dalla
consapevolezza che la vita di Gesii & I’evento salvifico normativo per
ogni uomo, pertanto & contemporaneo ad ogni momento storico attra-
verso lo Spirito. Luca prolunga ed amplifica questo processo universa-
lizzante, pur conservando la distinzione tra il discepolato proprio di
ogni credente e quello tipico dei pastori e ministri. Nel suo vangelo rac-
coglie infatti detti e insegnamenti di Gesl in tre serie: quelli rivolti a
tutti, quelli destinati ai discepoli distinti dalla folla/popolo, quelli
proferiti contemporaneamente per i due gruppi. In quest’ultima serie
vi sono Aéywe rivolti da Gesu ai discepoli in senso specifico. Tali
2éyuwe, che nella Chiesa apostolica sono stati generalizzati mediante atte-
nuazioni ed adattamenti, sono da Luca ulteriormente universalizzati
e inquadrati nella sua particolare concezione di storia della salvezza;
risultano pertanto espressioni che illustrano la vita ecclesiale del pri-
mo trentennio, mediata dalla riflessione teologica lucana.®

Allinterno della comunitd primitiva D’evangelista evidenzia il
ruolo dei testimoni oculari — ministri della Parola — i quali prolun-
gano la missione del Cristo, il Servo, il Profeta ed Evangelizzatore
dei poveri.®® Piti nettamente di Matteo e di Marco distingue i Dodici
dal resto dei discepoli, i discepoli dalla folla o popolo, visto come
paradigma della comunita cristiana.® Caratterizza i Dodici come Apo-

52 Detti e insegnamenti rivolti a tutti: Lc 3.10-14; 6,27-38; 11,39-41; 16,19-31;
At 6,1-6; 9,36.39; 10,2.4.31; detti e insegnamenti per i discepoli: Lc 9,1-6; 10,1-12;
12,32-33a; 14,25-33; 18,18-23; 22,35-38; At 3,1-6; 16,15; 20,28-35; detti e inse-
gnamenti per i discepoli e per tutti: Lc 6,20-26; 12,13-21.33b-34; 16,9-12; 18,24
27.28-30; 21,1-4; At 2,41-47; 4,32-35.36-37; 5,1-10 (cf HorNUNG, Verso 33s, 49).

S Cf HorNuUNG, Verso 49; DEGENHARDT, Lukas 36-41; Kariamabam, Disci-
pleship 111-130; CoLson, Le sacerdoce; PEscH, Der reiche; DELORME, Luc V,1-11
331-350; GEORGE, Jésus sauveur 35-38.

* Per Luca il termine « discepoli » non & pili come in Marco pili © meno coesten-



198 Cupitolo V1

stoli: essi hanno ricevuto da Gesli il mandato e la forza di testimoniare
la sua vicenda dagli albori della predicazione all’evento pasquale (Lc
6,13; 24,47-49; At 1,2.4s.8; 2,1-42). Nella moltiplicazione dei pani,
anticipo dell’Eucaristia (Lc 9,10), sono presenti con un rilievo parti-
colare; cosi pure lungo il cammino del Salvatore verso Gerusalemme,
durante il quale sono destinatari delle sue cure e di ammaestramenti
particolari (9,1-5.12s.49s; 12,42-46; 17,5s.10; 18,31-34; 22,14). Nel-
la celebrazione della pasqua della Nuova Alleanza costituiscono il nu-
cleo del Nuovo Popolo di Dio chiamato a condividere il suo sacrificio
salvifico (22,14.19.24-27.35s). Sono i testimoni privilegiati delle appa-

sivo al gruppo dei Dodici (cf Le 6,12s in confronto a Mc 3,13s: Luca conserva que-
sta distinzione in tutta la sua opera). I Dodici Apostoli cosi si differenziano dai set-
tantadue discepoli (10,1-17), dai discepoli intesi come gruppo piu vasto, tanto che il
termine pud essere unito a dyAog (folla), dalla moltitudine di popolo e da gran
folla (Aadg) (cf Le 6,3 con Mr 10,2; Le 9,10 con Mc 6,30; solo lucani Lc 9,1;
11,49; 22,14.30; 249s; At 1,26; 2,14.36; 6,2.6). Egli distingue con costanza Paolo
dal gruppo dei Dodici tranne in 14,4.14 ove riporta la tradizione antiochena per
la quale & Apostolo ogni inviato dalla Chiesa e non solo colui che fa parte del
gruppo dei Dodici che, storicamente, hanno accompagnato Gesu durante il suo
ministero itinerante. Negli A#ti poi presenta molte persone impegnate nella missione
evangelizzatrice con incombenze varie (cf Az 2,14-21.32.43; 3,1-11.15s; 4,8-12.30;
5.12.15s.32; 9,31-43; 10,39-42). Anche nel Vangelo accanto a Pietro e ai Dodici
colloca i settantadue discepoli. Il numero pare sia simbolico e rimandi a G» 10
nella versione dei LXX, ove settantadue & il numero dei popoli pagani. Con questa
sottolineatura vuol mettere in rilievo la varieta e l'unitd dei vari ministeri nella
Chiesa e la loro corrispondenza ai bisogni della comunita e della missione. Con
il termine Aeatdg Luca indica la comunitd cristiana e quindi il gran numero di gente
che segue Gesti. Questo popolo & sempre rivolto benevolmente verso di Lui anche
durante la passione; & distinto dai discepoli (padntrg) (cf 9,13.18.23; 10,1-16;
6,17.27; 7.1; 2045.1.9; cf DEGENHARDT, Lukas 36-39; D1 PiNto, Seguire 230-
232). Luca ama distinguere i vari gruppi dell’uditorio di Gesu (11,39.45; 12,1.13.
16.22.41.53; 14,3.5; 1843) e le diverse parti del discorso (6,39; 12,4.13.14.18.20;
14,3.5; 18,1.6). Ama parlare di folle di discepoli (Lc 10,23; 11,29; 12,1; 14,7.12.15;
15,1-3), di discepoli e folle (6,17; 7,11; 12,1; 19,37; 20,45), di donne che lo
seguono (7,36; 8,3; 10,38-42; As 1,14; Lc 23,27.49.55). La folla spesso si associa
ai discepoli nell’ascolto della parola di Gesu: ne risulta che i Advyue rivolti a
questi vengono estesi a tutti quanti costituiscono il suo uditorio (12,1; 20,45;
6,17.20; 7,1; 213 diversamente Mc 1243; Lc 21,5-7 diversamente Mc 13,1-4;
8,34; Lc 9,23; of Mc 8,45s; Lc 12,41; 14,25-35; 9,23-27; 12,1-12; 18,24.26 ecc.).
Cf indicazioni date nella nota 52; cf ancora GEORGE, L’oeuvre 231-233 per i
riferimenti  biblici, inoltre 229-231, 236-240; SEeSBOUE, Ministéres 392-397;
LEMAIRE, Les ministéres aux origines 37-71; STRATHMANN, Aadg 144-154;
Karz, 8xhog 78-84; NEUHAUSLER, Exigence 64-75; FLEDER, Heil 27-29; DupronT,
Renoncer 578s; BaUMANN, Der Raum 443; RENGSTORF, padntrg 1201s.
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rizioni del Risorto, il quale li conferma nella fede e affida loro linca-
rico di proclamare al mondo la vittoria pasquale, il kerigma che genera
la gioia (24,36-49; At 8,38). Inaugurano pubblicamente questo loro
mandato a Pentecoste dopo ’effusione dello Spirito (Az 2).

Con una missione parallela a quella apostolica Luca presenta altri
settanta (settantadue?) discepoli (Lc 10,1-20) che, scelti da Gest tra
i molti discepoli (6,13), Lo accompagnano nel suo ministero di predica-
tore e taumaturgo (8,1; 9,2; cf At 5,42; 8,25). Sono I'anticipo dei nu-
merosi ministri che aiutano gli Apostoli nel servizio del Signore e della
comunitd; costituiscono, in un certo senso, la moltitudine dei discepoli
alla quale allude spesso il terzo vangelo.

Con leftusione dello Spirito, essendosi compiuti i tempi nuovi,
tutti i credenti possono definirsi discepoli (A¢ 6,1), perché tutti sono po-
sti alla sequela del Risorto, il quale come guida e modello li precede,
indicando la via del Regno, la via della Croce che bisogna percorrere
con pazienza e costanza, per poter entrare nella gloria della resurre-
zione (Lc 9,51; 13,22.32s; 17,11; 19,11; cf 9,23 con 23,26; At
14,22).%

La caratteristica comune a tutti i discepoli & la vita filiale, che
si esprime nell’abbandono fiducioso nel Padre, e nel compimento della
sua volontd con dedizione assoluta come il Figlio. In termini negativi
la vita filiale si esprime nel distacco che relativizza ogni bene storico,
in quanto presuppone l’assunzione di una nuova gerarchia di valori in
base alla quale la famiglia, le ricchezze, la stessa vita sono giudicati
beni penultimi.

Per comprendere questa prospettiva teologica lucana & fondamen-
tale considerare le pericopi che riportano la vocazione dei discepoli,
linvio in missione, gli insegnamenti impartiti da Gesl durante il gran-
de viaggio e nella Cena pasquale.

Nei racconti di vocazione Luca tende ad accentuare il carattere
incondizionato e totalitario del distacco dalla famiglia — dalle persone
pili care — e dai beni — da tutti (rdvta), dai propri ({8ia) beni.*®

% « Il cammino della salvezza & gid segnato da Gesu capo e modello. I di-
scepoli non hanno che da seguirlo. La storia di Gesu continua cosi nella storia
della Chiesa come storia di salvezza » (SEGaLLA, La Teologia 384, cf 383s; AERTS,
Suivre 511s; DEGENHARDT, Lukas 40s, 63-66; ZUMSTEIN, L’Apdtre 371-390;
CRrOATTO, Persecucion 21-30; FREYNE, The Tuwelve;, FaBris, Chi wvuol wvenire
124-139.

Da tutti gli esegeti & posto in rilievo la caratteristica lucana di mavta
come un elemento con cui radicalizza le esigenze di Gesu (cf Lc 5,11.28; 14,33;
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Nel primo racconto (5,1-11; cf Gv 21,1-14) sottolinea la totalita
della rottura evangelica e ’aspetto del radicale coinvolgimento nel de-
stino di Gesu (5,11.28 diversamente da Mc 1,18.20; 2,14 e da M:
4,20.22). Redige il brano in modo parallelo a quello giovanneo che
parla della pesca miracolosa dopo la resurrezione. Soprattutto fa emer-
gere la figura di Pietro che presta la barca al Maestro per la predica-
zione e che di fronte al miracolo si riconosce peccatore. Nello gettare
in mare le reti egli & posto nel dilemma tra la fiducia-obbedienza a
Gesu e la realta concreta della pesca. Risolve il dilemma con [I’ade-
sione al Signore e nel suo gesto di pescare dietro l'ordine di Lui ri-
ceve in modo simbolico il senso della sua missione. Il suo arruola-
mento ha come condizione di possibilita la rottura definitiva e totale
con il proprio milieu e, conseguentemente, la vita nella poverta e nel-
I'itineranza dietro il Maestro. La rottura non & motivata dall’ascesi
o dal disprezzo della realtd mondana, ma dall’'urgenza e dalla gran-
dezza della sequela, dalla dedizione alla persona e all'opera di Gesu.”

Anche nel narrare la vocazione di Levi, a differenza degli altri
sinottici, sottolinea il carattere totalitario del distacco dai beni, ben-
ché risulti a scapito della coerenza del discorso (Lc 5,28s; Mc 2,14;
Mt 9,9). Nella chiamata del ricco notabile evidenzia ugualmente 1’ab-
bandono di tutto (Lc 18,22.28), connotandolo con una nota affettiva
(v 28), la quale si arricchisce ulteriormente con il distacco dai propri
cari, persino dalla moglie (v 29; cf 14,26; 21,16; 12,53), in vista della

18,22.28; At 244s; 4,32.34s); come pure la personalizzazione delle rotture
mediante la specificazione di té tdver (18,28; Ar 4,32). Il medesimo risultato
ottiene, completando la lista delle rotture familiari. Ad es. in 18,29; 14,20 diversa-
mente da Mc 10,29; M: 19,29; 225, perché vi aggiunge «la moglie »; pure lu-
cana & laggiunta «fratelli» e «sorelle» in 14,26 (cf Mr 10,37) e in 21,16
diversamente da Mc 13,12 = M 10,12; of M:i 7,6; Mt 10,35s; Lc 12,53. « Nella
sequela di Gesu ¢ coinvolta sempre la globalita e la scelta incondizionata per
Cristo » (REngsTORF, Il Vangelo 208; DupoNT, Renoncer 577s; Les Béatitudes
I, 77; III, 157-160; Matura, Le radicalisme, 33-38; Lecasse, L’appel 100-102;
DEeGENHARDT, Lukas 105; STOGER, Armut 48s). Nel caso concreto della rinuncia
ai beni e dell’abnegazione «on trouve dans le troisitme évangile surtout une
accentuation de ['idéal de la pauvreté. Cela se manifeste d’une fagon presque
stéréotypique dans les différents récits de vocation » (AERrTS, Suivre 511).

¥ Cf D1 Pinto, Seguitemi 83-104; BUETUBELA, La vocation de Lévi 47-60;
ReNGsTORF, Il Vangelo 208s. Assolutizza le esigenze anche a costo di incoerenza
nel discorso: ad es. Levi abbandona tutto e fa un banchetto (5,11.28 diversamente
da Mc 1,18.20; 2,14; Mt 4,20.22; Lc 9,9; 1822 diversamente da Mc 10,21 e
Mt 19.21; of Le 9,57; 23,14.25).
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guardanti rispettivamente i Dodici (9,1-5.6.10) e i settanta (settanta-
due?) discepoli (10,1-12).%

La prima presenta elementi comuni agli altri sinottici, ma accen-
tua la totalita della rottura: oltre la SVvapic e 1'¢€ovaia di Gestt i mis-
sionari non devono aver bisogno di altro (in particolare 9,3).

La seconda descrive in modo pil realistico la situazione dei mis-
sionari nella Chiesa primitiva. Unica preoccupazione degli inviati deve
essere 'annuncio della Baouiela; per il resto devono vivere abbandonati
totalmente a Dio (10,4.16): « Il Padre celeste si prendera cura dei
discepoli come si prese cura di Gesu stesso ».* Cosi il destino di
Gest diventa paradigma del destino dei discepoli e, conseguentemen-
te, la loro vita povera, ma libera e confidente, diventa un segno della
presenza potente della Bagihela, suo annuncio esistenziale. « La con-
dizione di nullatenente diventa cosi testimonianza vivente del compi-
mento escatologico della Basileia iniziato da Gesl e pud contribuire
a rendere credibile a tutti il loro annuncio ».*

Come Gesti, il Buon Samaritano, essi si trovano ovunque c’¢ do-
lore da lenire, offrendo persino la vita con una decisione ferma, sen-
za ritrattazioni (9,62; 14,25.28-32; 18,29s).%

Il distacco da loro esigito non si riduce all’abbandono dei beni,
della famiglia, del proprio lavoro, ma & rottura con tutto, nel senso
che tutto viene relativizzato e giudicato penultimo di fronte all’In-
viato escatologico e al Regno da Lui apportato. La rottura puo risul-
tare anche violenta, in quanto pud essere accompagnata dalla opposi-
zione e dall’odio da parte delle autorita religiose e civili e persino da

**Cf HornuNG, Verso 46, cf 37; LiGNEE, La mission 64-74; Frizzi, Carattere
401-412; Dupont, Les Béatitudes 111, 159s, 154; DEGENHARDT, Lukas 152, 136,
149; Lecassg, L'appel 103.

** HorNUNG, Verso 46; cf MATURA, Le radicalisme 36; DupoNT, Les Béatitudes
ITI, 162 e 198. Il gesto della vedova che da tutto & sottolineato (21,1-4) (cf
DEGENHARDT, Lukas 93-97). Luca universalizza le esigenze del discepolato funzio-
nale estendendole a tutti i credenti: tutti sono ascoltatori di queste parole di
Gesu. Per quanto riguarda la ricompensa terrestre ¢ chiara 'allusione alla gioia
della xovvwvie vissuta nella Chiesa delle origini; per questo anche tale ricom-
pensa va intesa in senso spirituale.

¢ HornUNG, Verso 51, cf 47; DEGENHARDT, Lukas 80-83, 57-59; MATURA, Le
radicalisme 38, 93; DuPONT, Les Béatitudes 111, 113-118, 183-185; GaIDE, Le riche
insensé 82-89.

“* « Libero da tutto e da tutti per il Signore e per i fratelli, egli sperimenta
questa liberta nella gioia e si esprime nella preghiera di lode: il tutto & animato
dallo Spirito » (SEcALLA, La Teologia 384).
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parte dei propri familiari (10,3; cf 12,51-53; 6,23; 21,16).”° T disce-
poli subiscono cosi la sorte del Cristo fatta, in modo paradossale e an-
titetico, di accoglienza e di rifiuto, di amore e di disprezzo (10,16.
5-13).

Lungo il viaggio il Salvatore in varie riprese ha tratteggiato il
destino dei suoi seguaci come prolungamento del suo destino. Cosi
la sua vita povera e itinerante spiega la loro povertd e itineranza (9,3s.
58; 10,4-9; 8,28-30); la sua sorte di profeta perseguitato, anticipata
nella persecuzione e uccisione dei profeti, soprattutto del Battista, & la
loro sorte, perché il discepolo non & pilt del maestro (6,40; 9,5; 10,
10s.16). La sua Croce diventa il paradigma della loro vita fatta di molte
tribolazioni, che costituiscono la croce di ogni giorno; in tal modo « un
unico destino drammatico accomuna i precursori, il messia e i disce-
poli »,%" un destino aperto alla speranza, perché perdere la vita dietro
a Gesti e per Gesu significa guadagnarla (9,22-24; 14,26s.33; cf 12,2-
12; 13,32-34; 21,12-19).

Egli non promette onorificenze terrene, ma essendo venuto a por-
tare il fuoco, quindi la decisione radicale e ineludibile per Dio e per
il Regno, promette la fatica, la tribolazione e persino la persecuzione
su questa terra, cosicché quanti Gli appartengono sono segnati dal suo
stesso battesimo, condividono cioé la sua passione e la sua gloria (10,4
e 22,35-38; 12,51 e ancor pit 12,49s.11s).% Il discepolo, che si con-
segna in modo cosi assoluto a Lui, non diventa creditore di Dio, non
pud vantare pretese; & piuttosto consapevole che & sempre un servo
inutile (17,10) e suo titolo di gloria & poter continuare a servire come
il Maestro (22,27; cf 1Cor 9,16s).

* Anche qui Luca radicalizza (c¢f in rapporto a Mc 13,12s; Mt 10,21.
34-36.17s).

7 Gavrizzi, La passione 103; cf Gesi 141, 157-166; Buzzerti, Il discepolo
85-101; STOGER, Armut 43-48; DEGENHARDT, Lukas 15-17; 63-160; LEGASSE, [ésus
200-209. I testi piu significativi sono Lc 10,1s; 22.35-38; 9,2; 10,7b par M¢ 10,10;
diverso Lc 10,6; Mr 10,42.

® « Vi & uno stretto legame e una proporzione diretta [...] tra la comunione
nella sofferenza e la partecipazione alla gloria dello stesso Redentore, tra la wia
crucis e il regnum gloriae, tra l'accettazione odierna della persecuzione e la con-
divisione eterna della comunione, tra il martirio e Iereditd eterna (12,113)»
(GuipELLIL, Il martirio 129; cf 109-129). « Quanto pil completa & tale donazione
tanto pit diventa comprensibile la rinuncia fatta dal chiamato» (HorNUNG,
Verso 46; cf Matura, Le radicalisme 151, 66-68; GEORGE, La wvenue 62-71;
Gavrizzi, La passione 106-108).
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Nella medesima direzione si collocano i tre annunci della passio-
ne, perché profetizzano contemporaneamente la sua sorte e quella dei
suoi discepoli, soprattutto dei Dodici (9,18.22.235.26.44.47.51.53.57-
62; 18,31-33), esplicitando le esigenze della sequela. Questi non capi-
scono, non riescono a « seguirLo », pertanto nella passione Lo la-
sciano solo (22,49s.54.57; 23,37). Tuttavia non cessano di andarGli
dietro e di ascoltare i suoi insegnamenti, perseverando con Lui nei
mewpacpoic. Nonostante la loro incomprensione, le loro debolezze e
miserie Lo seguono, ma da lontano (22,14.28.39.33.54; cf 22,27.49;
23,27.49.54-61; 9,23; 23,26) nella via della penitenza, nel pianto,
battendosi il petto (22,62; 23,27-31.39-42.48), prevenuti dalla sua
elezione e dalla sua vittoria su Satana (4,13; 22,3.31.53.40.46.41-44;
5,10s.27), non mossi certo dalla propria umana autoproposta (9,57;
22,23.33s.54-61).

In quest’ora di prova, che inizia con la passione, dovranno riat-
tualizzare le esigenze della sequela, improntando tutta la vita all’Even-
to pasquale. Saranno vagliati come il grano e Pietro sa, per ammoni-
mento del Maestro, che in questo setacciamento non salva la spada
(22,38; 12,51 a differenza di Mz 10,34), ma la preghiera (22,32.40.46).
Essi hanno davanti agli occhi come modello e forza Gesli, che nella
Cena pasquale ha anticipato non solo la sua passione, ma anche la
loro, quella della Chiesa (22,14-23.25-27.28-30.31-34.35-38). Sono
ammaestrati da Lui, proprio in questo contesto solenne, sull’ideale
della piccolezza, della poverta e dell’abbandono confidente in Dio.
Nella sua agonia di Figlio e di Servo hanno la speranza della vittoria
escatologica.

In quest’ora « finale » perd sono ammoniti a intraprendere un
nuovo cammino, nel quale Gesu non & presente fisicamente, ma nello
Spirito e dovranno pertanto incominciare a preoccuparsi del vitto e
del vestito, dei mezzi di sussistenza e della propria difesa, ma sempre
secondo la via tracciata da Lui (22,35-38).%

® Luca predilige I'evento di Gesi nel Getsemani, redigendone la pericope
con l'inserimento di elementi propri che convergono nel presentare Gesu come
guida e modello nella lotta contro Satana (4,13; 22,28.43s). Egli precede i suoi
in questa battaglia, assicurando la vittoria attraverso la preghiera. Prega a un tiro
di sasso dai discepoli, quindi pud essere osservato (22,42-45). « Per il lottatore
biblico la certezza della vittoria si acquista nella preghiera » (GAL1zzl, La passione
105). I discepoli falliscono perché dormono. Pietro li rappresenta per la sua ten-
sione verso il Signore e per la sua debolezza che trova sempre nel terzo vangelo
elementi per una giustificazione benevola (cf ivi 102-127). Galizzi nella sua opera
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abbandonato i loro beni per il Regno, ossia ai discepoli. Questi en-
trano in scena non attraverso la « moltitudine dei discepoli », ma attra-
verso Pietro (18,28-30). Luca tende a considerare la vita cristiana
come esistenza « povera », priva dei piaceri e soddisfazioni resi pos-
sibili dalle ricchezze. Negli Atti sottolinea che tra i credenti non vi
sono indigenti, non perché la comunitd sia formata da benestanti, ma
perché in essa come tra fratelli si condividono i beni, per cui ognuno
ha secondo il suo bisogno. Il superamento dell’indigenza & quindi il
risultato dell’alienazione generosa di tutti o di parte dei propri averi
a favore di chi & in necessita, ¢ l'attuazione dell’imperativo che Gesu
rivolge al ricco notabile (18,22). La totalitd del distacco, espressa con
ndvta doo Exee mwinoov (v 22) e ta S (v 28), collega la comunita
credente ai discepoli del Gesu storico (As 2,44; 4,32; cf Lc 5,11.28;
14,33; 6,30.34s) senza estendere a tutti i membri di essa ’esigenza del-
la disappropriazione dei propri beni, ma solo ad alcuni volontari tra i
quali emergono gli apostoli (Az 3,6). Al ricco Gesti chiede di distribuire
ai poveri il ricavato dei beni venduti. Con questa precisazione Luca
evoca concretamente le distribuzioni fatte a favore dei poveri nelia co
munita primitiva (Lc 18,22; At 4,3ds; cf Lc 11,22.41; 12,33; 16.9).
Accentua inoltre la profonda tristezza del ricco (mepthumog &yevndn:
v 23), che non ha avuto il coraggio di rispondere alle esigenze proposte da
Gesl, in antitesi con la gioia presente implicitamente nell’esclamazione
di Pietro (v 28) e soprattutto in antitesi alla gioia che caratterizza I'csi-
stenza cristiana (6,20; As 2,46; 5,41). Pone questa esultanza in contrap-
posizione dialettica con la vita gaudente, perché essa, pur radicandosi
nella storia, la trascende come « il trionfo della gioia escatologica, se-
gno indubbio della salvezza presente con Gesl »." Infatti 'amplificazio-
ne della promessa operata da Luca rispetto agli altri sinottici (18,25)
richiama la gioia sperimentata dai credenti nella xowvwvia fraterna, ope-
rata dalla presenza del Risorto e del suo Spirito, e la proietta nel definiti-
vo della parusia.

Come si vede, dai ritocchi redazionali, che Luca opera nella peri-
cope del ricco notabile, si pud individuare tutto il suo messaggio sulla
poverta cristiana nel triplice significato di consegna radicale a Cristo
nel discepolato e nella missione, di carita verso i bisognosi, di para-
bola della vita filiale-fraterna espressa nell’ideale di piccolezza e umil-
ta. In particolare con i tre ritocchi ottenuti con ’aggiunta di mévta, con

"' Secarrs, La Teologia 384.
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Puso di 8uadidwpt e con l'espressione té {dua 1’evangelista attira D’at-
tenzione sul gesto concreto del vendere i propri beni, sulla distribu-
zione del ricavato ai poveri e sul fatto che gli apostoli hanno abban-
donato i propri beni personali in modo radicale e totale. Non parla
pitt solo di una condizione indispensabile alla sequela del Gesu sto-
rico, ma di una esigenza universalizzabile, pur con gli adattamenti ri-
chiesti dalle diverse situazioni storiche e dalle diverse vocazioni.

Se Luca accentua e universalizza le esigenze poste da Gesu ai
suoi discepoli e le richiama con una certa insistenza vuol dire che
per lui esse conservano una importanza e validitd permanenti per ogni
credente, benché non a tutti sia chiesto I’'abbandono di tutti i propri
beni. Certo la rinuncia totale & nella logica del vangelo e segna il
punto di arrivo nella direzione in cui uno si impegna, affidandosi pie-
namente e totalmente a Gesli, perché « quanto pili completa & tale
dedizione, tanto pit diventa comprensibile la rinuncia fatta ».” L’evan-
gelista adatta opportunamente queste esigenze; in tal modo con il suo
messaggio completo ed equilibrato comunica una dottrina perenne chia-
ramente applicabile alla Chiesa di ogni tempo e spazio.

SeGaLLA, La Teologia 383. « La problematicita dell’attesa imminente in un
certo senso si risolve da sola. Cido che conta ¢ solo 'oggi e la sua realizzazione
nella forza dell’alto. Tutto il resto & nelle mani di Dio» (RENGSTORF, Il Vangelo
347; LecassE, L'appel 107-110, 50; HorNUNG, Verso 46; DupoNt, Les Béatitudes
111, 153-158).
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di Gesu a Gerusalemme, organizzo le sue riflessioni sulla poverta evan-
gelica intorno ai seguenti temi:

— Gesu Signore « Maestro e Modello di ‘dnawié »;

— Vita cristiana, ricerca del Regno e sue esigenze;

— Vita cristiana e beatitudine dei poveri di spirito;

— I discepoli, la povertd funzionale e poverta di spirito.

2. Gesu Signore « Maestro e Modello di ‘anawa »

Il proclama delle beatitudini nella redazione matteana non & ri-
volto semplicemente a coloro che di fatto si trovano in situazioni disa-
gevoli, ma & destinato ai cristiani come una sintesi dei valori evan-
gelici da tradurre nella vita. Il Maestro non si limita perd a svolgere
il ruolo del legislatore, perché Egli ¢ il Salvatore, & 'esempio vivente
dell’atteggiamento spirituale che esige dai suoi fedeli. Cosi le beati-
tudini, alludendo all’ideale dell’ ‘Gnawi e della sedagah, prima di
essere via che conduce al Regno o condizione per conseguire la sal-
vezza, designano gli atteggiamenti religiosi e morali tipici di Gesl;
hanno pertanto la determinazione cristologica. Mite ed umile di cuore
Egli ¢ contemporaneamente il Rivelatore e il Realizzatore della Nuova
Torab sintetizzata nelle beatitudini.!

Il primo vangelo non ha la scena lucana che presenta Gesl nella
sinagoga di Nazareth, ove si autodefinisce I'Unto del Signore, evange-
lizzatore di poveri, ma, nella medesima linea, riporta un’espressiorc in
cui Gesu si definisce mpatic xal Tamewvde Tf xapdie, Questa autodefini-
zione mi pare si possa collocare a fondamento del messaggio matteano
sulla povertd evangelica, proprio come l’episodio di Nazareth sta al
centro di quello lucano. Essa & posta nella terza sezione del cap. 11.

' Esiste un’armonia profonda tra il programma di vita delle beatitudini e i
tratti del comportamento di Gesu sul quale Matteo si compiace di attirare I’at-
tenzione. « Les exigences que les béatitudes présentent aux disciples sont finale-
ment celles qui se dégagent de la vie et de I'exemple de leur Maitre, “doux et
humble de coeur” (M¢ 11,29)» (Duront, Les Béatitudes 111, 672). Nella ricerca
esegetica contemporanea si sta evidenziando il primato della dimensione cristolo-
gica nel vangelo di Matteo, tradizionalmente definito « vangelo ecclesiale » (cf
Dipier M., [éd] L’évangile 15s, 108; Secarra, La Teologia 371). Questo cristo-
centrismo specifica e determina anche la poverta volontaria del discepolo e il suo
servizio ai « poveri involontari » (cf DuponT, Les Béatitudes 111, 203-664; LEGASSE,
L’appel 113-214; Jésus 45-60, 85-100, 210-269).
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1l capitolo & interessante anche per la sua struttura, in quanto & costi-
tuito da tre sezioni cosi composte: la prima & formata da frammenti di
varia provenienza che riguardano il Battista (11,2-19), la seconda ri-
porta le invettive contro le cittd del lago (11,21-23a), la terza com-
prende la pericope della rivelazione aivfmwor (11,25-27) con l'aggiunta
di un brano detto « ’appello del Redentore »* Per questa sua articola-
zione ha un’analogia con il capitolo 12, il quale include due brani tipi-
camente matteani, che evidenziano tematiche cristologiche caratteristi-
che del primo evangelista.’

Prendendo in considerazione il Aéyiov 11,29b si constata che mpaiic
¢ un aggettivo con valore esplicitamente cristologico. Infatti ricorre
quattro volte nel NT (1Pt 3,4; Mr 5,5; 11,29; 21,5); in Matteo due
volte si riferisce a Cristo. Il termine affonda le sue radici nel mondo
semitico, traduce '@ndw; quindi esprime sinteticamente tutti i valori
religiosi anticotestamentari e le aspirazioni pit pure del giudaismo
contemporaneo a Gesli; presenta delle affinitd anche con I’ambiente
greco, in quanto pud associarsi a #meixeia. Ipalic qualifica 'uomo
tranquillo, pacifico, paziente, lento all’ira che, in contrapposizione al-
I'uvomo impetuoso e violento, sopporta la contraddizione, & privo di
aggressivitd e fugge le contese. Il termine definisce cosi I’atteggiamen-
to che I'vomo biblico (o I'uvomo greco di animo nobile) assume nei
confronti del prossimo; precisa I'umiltd nel rapporto umano, ossia la
dolcezza paziente e condiscendente, alternativa all’impulsivitd tipica
di un carattere impetuoso, incline all’irascibilita.

Ipailic & associato a tamewvdg, un’associazione che si impronta a
Sof 3,12. L’aggiunta tfi xapdig precisa ’accezione spirituale del termi-
ne, analogamente a quanto accade in 5,3.8. Il valore semantico dell’e-
spressione cosi costruita, come nella prima e sesta beatitudine, emerge
attraverso la duplice trasposizione dal piano antropologico generale a
quello biblico anticotestamentario dei LXX, da questo al NT e quindi
alla teologia di Matteo. L’aggiunta & necessaria oltre che opportuna per
il fatto che tanewég diversamente da mpaic non indica mai 'umilta e
solo eccezionalmente indica un atteggiamento religioso; inoltre a diffe-

?La prima sezione 11,2-19, par Lc 7,1835, ha un’importante variante nei
v 12-15 i quali precedono la parabola dei fanciulli sulla piazza; la seconda 11,21-
23a, par Lc 10,13-15, presenta la variante costituita da v 20. 23b-24, improntata a
10,15, par Lc 10,12.

11 capitolo 12 ha una sezione par a Mc 2,23-3,12 con l'inserimento di due
brani tipicamente matteani (v 5-7.15s), con una grande citazione di Is 42,1-4 ag-
ganciata al v 17.
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renza di mpaiic non appartiene al vocabolario proprio di Matteo.? L’e-
spressione traduce come wpaic l'ebraico ‘anaw, sottolineando Iatteg-
giamento di umiltd nei confronti di Dio; indica quindi I'obbedienza e
fedelta dell’'vomo biblico che si sottomette a Dio con piena confidenza.

11 2éyuov, al di 12 dei problemi redazionali e del valore dichiarativo
o causale di éti, evidenzia I'atteggiamento di Gesu nei confronti deila
gente affaticata e stanca; quindi va rapportato al contesto immediato e al
contesto globale del primo vangelo. Nel contesto immediato (v 28-30)
6tu mpals el xal Tamewvos Th xapdig si rapporta a xomudVTEG xol
TEQopTIoUEVOL € a VTTLoL; attraverso viTol si collega con le figure-sim-
bolo espresse da puxpol, maudle, EhdyioTor.’

Questi collegamenti fanno concludere che per I'evangelista i de-
stinatari dell’appello di Gesl sono i credenti, i quali per la loro fra-
gilitd hanno bisogno di essere aiutati e incoraggiati per conservarsi
sulla retta via, per osservare cioé¢ quanto il Maestro ha comandato
(28,20). Il giogo di Gesl, ossia le esigenze del Regno, pur essendo
radicali e totalizzanti, non sono gravose e dure (cf anche 1Gv 5,4;
Rz 8,21), come sono invece i fardelli imposti dagli scribi e farisei;
anzi procurano riposo (cf Ger 6,16), comunicano cioé la salvezza mes-
sianica la quale costituisce un bene attuale per i discepoli, perché si
identifica con l’esistenza cristiana. Il giogo & soave, perché viene dal
Legislatore umile e misericordioso, che con la sua stessa vita appella
gli uomini, cosicché mpatic xal tamewde 1) xapdie, mentre & I'autopre-
sentazione di Gesl, ¢ anche soave appello ai discepoli; sintetizza cosi
meravigliosamente cristologia e antropologia. Per Matteo infatti 1" ‘dna-
wi e la sedaqab costituiscono la dimensione pili profonda della vita
storica del Salvatore e sono la meta a cui tende costantemente il cri-
stiano. Nel Aéyiov pertanto « risuonano contemporaneamente la dignita
di Gesti che lo innalza al posto di Dio (come in v 27), e la sua umilta
che lo pone al fianco di noi (come in Mc 10,18.21; 9,19.23; Ebr 4,15) ».°

“Cf Dupont, Les Béatitudes 1II, 329-672, in particolare 510; LEGASSE,
Jésus 125-129; 224-246, 346; SEGALLA, La cristologia soteriologica 172-174; La
cristologia nella tradizione 58-60. 1 temi espressi in questi due termini sono co-
stanti anche nella tradizione cristiana, soprattutto nella parenesi della Chiesa
primitiva.

*Matteo ancor piut di Luca intende queste categorie in modo simbolico,
esprimendo con esse l'ideale spirituale e religioso evangelico (cf LEGASSE, [ésus
17-23; 32-36; 41-72, 215-268; DuponT, Les Béatitudes 111, 527, 531-533, 328-331).

¢ ScHNIEWIND, I/ Vangelo 274. Gesu & il Messia, il Maestro che congiunge
all’assoluta autoritd la dolcezza e la misericordia, che Lo spingono ad offrire
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Il termine mpaic, con la cristologia che sottende, richiama I’in-
gresso di Geshi a Gerusalemme (21,1-17), una narrazione elaborata con
un accumulo di reminiscenze scritturistiche. Questa sembra anzi costrui-
ta con il rimando continuo alla Bibbia (cf v 5.9.13.16), sottolineando
cosi con forza che il Maestro realizza, quale Figlio dell’Altissimo, la
volonta divina, adempiendo la Scrittura.’

In questo testo matteano Gesu invia i discepoli con la stessa
autoritd e sovranitd di Jahweh (v 1-3 cf 1,20-25; Es 1,17; 7,6.10.
20; 12,28.35; Num 1,54; 2,34; 8,20-22; Gb 40,9 ecc.). L’evangeli-
sta seleziona in modo significativo gli oracoli profetici, prende da Is
42,11 lintroduzione e da Zac 9,9 loggetto dell’annuncio. Crea cosi
una distanza tra Gerusalemme (Zac rivolge I'annuncio a Gerusalem-
me) che uccide i profeti (Mz 23,37) e i destinatari attuali del pro-
clama messianico. Anche il modo in cui utilizza Zac 9,9 manifesta una
intenzione teologica e una precisa concezione cristologica. Dei tre ag-
gettivi, con cui il profeta caratterizza il Re nel suo ingresso in Sion,
Matteo conserva solo I'ultimo, prendendolo dalla traduzione dei LXX;
prende cioé¢ mpaic, tralascia invece saddiqg e nd$#’. Questo modo di
procedere fa meraviglia, se si tiene presente che l'evangelista applica
volentieri a Gesu la qualifica « giusto » (cf 3,15; 27,19.24)°

Tutta la scena si concentra cosl su Gesli mpaiic sia per la elimina-
zione degli altri due aggettivi, che per la cavalcatura da Lui usata.
Egli quindi ¢ il Re che si rifiuta alla guerra e alla violenza. Non si pre-

persino la vita per soccorrere i deboli, salvare i perduti (cf LEGASSE, Jésus 230-
246, 263, 268, 340; DupronT, Les Béatitudes 111, 328, 500-555).

" Matteo predilige il tema cristologico del compimento delle Scritture (1,23
=Is 7,14; 2,6=Mi 5,1/; 2,15=0s 11,1/; 2,18=Ger 31,15/; 2,23; 4,15s=1Is 823
e 9,1/; 8,17=Is 534/; 12,1821=Is 42,1-4/; 13,35=SI 78,2/; 215=Is 62,11 e
Zac 99/; 279s=Zac 11,12s e Ger 32,69; DEGBROECK, Les citations 107-130.
HARTMAN, Scriptural Exegesis 131-152). In particolare costruisce la scena di
Gestt nel tempio con allusioni a testi profetici (cf Is 56,7; Ger 7,11; Mal 3,1-5;
Ez 37,23-25) (cf Dupront, Les Béatitudes 111, 510-543; LEGASSE, [ésus 246-269).

® Forse Matteo in questo contesto evita il termine saddig intenzionalmente,
per il fatto che la scena della purificazione del tempio poteva evocare la tematica
di Jahweh vendicatore e quindi poteva ispirare una lettura messianica simile a
quella del Battista (3,10-12). Invece in 3,15 « giusto » indica chiaramente 1'uomo
fedele all’Alleanza, ossia obbediente alla volonta divina. Infatti il termine riferito
a Geslt e a Giovanni in questo contesto vuol sottolineare la loro fedeltd a Dio e
alla missione; in particolare indica la via messianica che Gesu vuol percorrere in
radicale obbedienza al Padre e nella quale coinvolge anche il Battista e i suoi
discepoli (cf DupronT, Les Béatitudes 111, 538-544, 209-245; Les tentations 3742,
109, 113-130; LEGASSE, Jésus 227, 248-253; Ricaux, Témoignage 250-255).
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senta come un povero o come un uomo dimesso, ma come un monarca
pacifico e umile che non si affida alle forze dei cavalli e della milizia,
ma a Dio. Rifiuta il messianismo trionfalistico dall’inizio al termine
della sua missione (4,8; 27,40), sceglie invece la via dell’obbedien-
za e dell’offerta volontaria di se stesso. Cosi tutta la sua vita &
inquadrata da due atti di obbedienza che culminano nell'immolazione
volontaria (20,28; 26,28; 8,19s; 28,20). Acclamato figlio di David,
lo ¢ in modo originale, superando l’attesa giudaica. Egli ¢ il Nuovo
David, perché & il Re pacifico che viene nel nome del Signore (21,5;
23,39), umile, spoglio di ogni fulgore di gloria temporale e nazionale
(23,37.39; 2,3; 21,10). Entra nel tempio, nel quadro ufficiale del
santuario, circondato dalla « sua corte » costituita da « poveri », dai
fanciulli, dai malati, dagli ultimi della societa religiosa e politica. Or-
mai tutti hanno libero accesso non solo al Tempio ma al Messia. I
capi non Lo riconoscono, anzi, arroccati nella loro sapienza falsa e
orgogliosa, Lo rifiutano, mentre proprio gli ultimi, ossia i fanciulli e
i malati, Lo acclamano come si acclama Jahweh.’

La scena del Tempio per tutti questi elementi riassume tutta la
missione di Gest, con il dramma che essa provoca, e prefigura con-
temporaneamente la comunitd escatologica.

I profeti I'avevano preannunciata e preparata, cosicché il gesto
della purificazione del Tempio diventa davvero l'inaugurazione del
Regno messianico e quindi I’attuazione del giudizio escatologico. Gest,
applicando a Se stesso il salmo 8,3 (cf Mz 21,16), si fa incontro al-
I'uomo, pur trascendendolo quale Figlio di Dio che istaura il nuovo
rapporto tra gli uomini e Dio, essendo in un rapporto unico e sin-
golare con Lui.”

Come evidenzia il confronto sinottico, Matteo in tutto il suo
vangelo sottolinea, come tratto costitutivo del Cristo, la misericor-
dia, messa ancor piu in rilievo dal contesto dialettico di accoglienza o
rifiuto da parte dei destinatari. I miracoli sono un segno eloquente
di questa misericordia che si fa sollecitudine per ogni necessita umana.

°Cf LEGASSE, Jésus 248s, 265; SEGALLA, La cristologia nella tradizione 58-
60, 147-151, 159s, 172-174, 179. 1l titolo « Figlio di David » & 'unico titolo mes-
sianico, dopo « Cristo », che Matteo usa. Egli struttura il suo vangelo sulla dialettica
dell’accettazione e del rifiuto (cf LEoNn DUFOUR, Les évangiles synoptiques, 168-
170, 173-178).

' Cf LEGASSE, Jésus 261-267; DuponT, Les Béatitudes 111, 537-544; cf anche
Mt 1315; Is 6,10; Mt 13,35; SI 78,2.
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Ma la compassione di Gesu va oltre; Egli si carica delle nostre debo-
lezze come il Servo di Jahweh, come il Servo sofferente.’” « La sua po-
tenza messianica & messa al servizio del suo amore misericordioso. [...]
Il miracolo appare cosi come “opera di potenza” del Servo di
Jahweh ».**

Esecutore del disegno divino & contemporaneamente, con la sua
vita e la sua predicazione, rivelatore e realizzatore della salvezza, apre
il cammino all’'umanitd verso il suo ultimo destino, supera cosi tutte

\

le figure anticotestamentarie. Infatti & come Mosé e pit di Mosé,
come Salomone e pitt di Salomone, come Giona e pitt di Giona, per-
ché, quale Figlio, & unico conoscitore e quindi rivelatore della volon-
ta divina (11,25; 5,20-48; 12,41s).

Matteo predilige il titolo cristologico « Figlio di Dio », « Figlio
del Dio vivente »,”® cosi come, in modo originale e dialettico, ama
unificare i tratti umili del Servo di Jahweh con quelli pasquali del Si-
gnore glorioso, maestoso e ieratico, davanti al quale ci si prostra in
adorazione." Geslu presente come il Vivente, il Dio con noi, ’Em-
manuele, nella comunita da Lui edificata continua la sua azione di

! Interessante M¢ 9,13 ove cita Os 6,6 ripreso in M¢ 12,7 (cf anche 12,5; 23,23;
18,27; 14,14= Mc 6,34; Mr 1532= Mc 82; Mt 20,34 e soprattutto 9,36). L’evan-
gelista sottolinea che Gesu ¢ il Servo che si fa carico delle sofferenze umane (8,16s
ove cita Is 53,4.11; Mt 12,17-21 ove cita Is 42,1-4: due citazioni isaiane che aprono
la narrazione di una serie di miracoli, segni delle opere messianiche), compie cosi
la volonta del Padre che & volonta di misericordia (cf oltre le citazioni gid date
Mt 11,2.5; 12,15-21; 18,12-14; 20,34; in 4,12s introduce la citazione di Is 8,23;
9,1, mentre in 12,17 quella di Is 42,1-4 richiamando cosi la tematica della vita
offerta in riscatto).

2 SEGALLA, La cristologia nella tradizione 60. « Le portrait du Serviteur que
Matthieu emprunte a Isaje illustre admirablement le point sur lequel il veut
mettre ’accent. Dans les versets qui préceédent immédiatement le passage qui nous
occupe, il a parlé de Jésus “doux et humble de coeur” (11,29); en 12,7, il a placé
sur les 1&vres de Jésus les paroles d’Os 6,6: “Clest la miséricorde que je veux”.
Il nous le montre maintenant fuyant les disputes, les cris, ménageant le roseau
froissé et la méche qui est sur le point de s’éteindre. Nous ne pouvons pas mieux
qualifier cette attitude qu’en parlant de “douceur” » (DuponT, Les Béatitudes 111,
521; cf GATZWEILER, Les récits des miracles 209-220; LEGASSE, Jésus 227-235,
265, 267; L’Evangile 206).

3 Mt ha in comune il titolo con la tradizione sinottica in 3,17; 17,3; con
Mc in 24,36; con Q in 11,25-27; sono invece unicamente suoi 14,33; 16,16;
26,63; 28,18-20.

“Cf 82.5b; 9,18.20.28; 15,22; 28,17, Matteo indica spesso che coloro i
quali si accostano a Gesl gli si prostrano davanti, o manifestano con altri segni
il rispetto e I’adorazione che si deve al Signore.
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Rivelatore e Salvatore (5,1; 18,1; 1,23 che fa da inclusione con 28,
20 cf 18,20). Pertanto « la salvezza & presente nella Chiesa non solo
come proclamazione del messaggio cristologico e delle esigenze della
volontd di Dio in Cristo, ma anche come partecipazione a questa
salvezza che agisce in essa con la perenne presenza del Signore. [...]
La presenza del Signore risorto & garanzia di salvezza e la venuta del
Figlio dell'nvomo & stimolo potente ».> Il gia della salvezza o del
Regno ¢ proteso verso la sua piena maturazione nella storia, in attesa
del Signore glorioso che viene a giudicare (25,31-46). Questo « gia »
ora ha la sua massima espressione nella presenza del Risorto nella
comunitd (28,20; 18,20). Egli opera attualmente anche attraverso i
suoi discepoli, ai quali — come Signore glorificato — comunica i suoi
poteri e la sua autoritad. Cosi la sua storia, pur lontana nel tempo, &
sempre e ovunque dinamicamente operante nei credenti.

Matteo ci presenta quindi Gesti come il Dio con noi e trascen-
dente, come solidale e maestoso, come maestoso ma non distante, anzi
compassionevole e misericordioso, pieno di caritd fino alla misura
paradossale dell’immolazione sulla Croce per la moltitudine.’®

3. Esistenza cristiana, ricerca del Regno e sue esigenze

Il messaggio di Matteo sulla poverta evangelica rimanda alla sua
cristologia e contemporaneamente alla sua concezione di esistenza cri-
stiana. Infatti la beatitudine dei poveri, massima valorizzazione della
poverta, & collocata come preambolo al discorso della montagna e ri-
corda ai cristiani che le promesse della salvezza sono condizionate: si
pud accedere al Regno unicamente se si & miti e umili come il Signore,
se si di prova di rettitudine e lealtd, se si servono i fratelli bisognosi.

L’evangelista, prendendo come modello di perfezione Gest, cer-
ca di esplicitare le condizioni di accesso al Regno, sintetizzandole nel-
l'ideale dell’'vomo giusto, mite e umile, pieno di misericordia e com-
passionevole. Con preoccupazione pastorale e catechistica, nello spi-

" SecaLLA, La Teologia 374; cf La Cristologia nella tradizione 175. In que-
sta duplice prospettiva ¢ da intendersi il riposo che Gesl assicura (11,28) come
emerge dal sottofondo biblico del termine (cf Deur 129s; 28,65; SI 95,11; Is 14,3;
32,18; Sir 6,24-28; 51,26s; Ger 6,16; 31,2; 50,34; Eb 3,7-4,11).

“Cf LEGASSE, Jésus 239-242; GATZWEILER, Les récits 215; DuronTt, Les Béati-
tudes 111, 511, 537; DEscamps, Rédaction 359-415; GAMBA, La passione 159-190;
Gavrizzi, Gesa 91-136.
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rito della Chiesa primitiva, riattualizza gli insegnamenti del Maestro,
attingendo a tutte le fonti di cui dispone, nella profonda consapevo-
lezza che le parole di Lui sono sorgente di vita. In tal modo tutte
le genti sono alla scuola diretta di Gesti, 'Emmanuele che ammae-
stra attraverso il ministero apostolico; tutte le genti sono alla sua
sequela, se osservano i suoi precetti, se assumono cio¢ le esigenze
etiche della via messianica. Matteo esplicita cosi con un’attenzione
particolare e con nuovi sviluppi la logica del « quotidiano » proposta
da Luca."

« La ricerca e quindi I'attuazione della giustizia di Dio & condi-
zione indispensabile per entrare nel regno di Dio, per accogliere il
dono escatologico del regno. Bisogna agire come il Padre rivelato da
Gestu per poter incontrare il Padre nel suo regno. Cercando la giu-
stizia di Dio si realizza gid in questo mondo I’inizio del regno nella
misura in cui si estende la sovranitd reale di Dio in Cristo sugli uo-
mini e sulla chiesa nel mondo »."

Aprendo il campo del proprio cuore alla signoria di Dio si di-
venta trasparenza del Regno e delle sue esigenze. « Il concetto di tra-
sparenza esprime bene la visione matteana della sequela perché nc
mostra il valore normativo, senza volatilizzarne né il radicamento sto-
rico, né la funzione ecclesiologica. [...] Essa si compie con la potenza
del Risorto e custodendo la parola del Gesi terreno ».* Questa pa-

7Cf 28,18-20; 7,21; 10,1; 12,16.24.48.50; 19,10; 25,34; 27,57. Matteo «en
rapportant un enseignement qui énonce les conditions d’accés au Royaume, son
souci est de montrer aux chrétiens comment ces exigences trouvent leur applica-
tion concréte dans la vie » (DuPoNT, Les Béatitudes 111, 471; cf 1, 204, 256, 185,
187, 203, 267-300; III, 211-306, 318, soprattutto 299, 304, 318, 667, 555; Introduc-
tion aux béatitudes 108; HoFFMANN, Die Stellung 57-65, 111-121; WREGE, Die
Uberlieferungsgeschichte 6-31; DeviscH, Le document 71-97; STRECKER, Die Maka-
rismen 255-275; LEGASSE, L’Evangile 206; L'appel 208; Jésus 209, 228-230; MATURA,
Le radicalisme 89, 111-116; AERTS, Suivre 505-508; D1 Pinto, Seguire 232s:
CoTHENET, Les prophétes 281-308). E questa un’affermazione costantemente ri-
petuta non solo da Dupont, ma da tutti i biblisti. Nell’azione redazionale di Mat-
teo, in particolare nell’attualizzazione parenetica del messaggio di Gesl, va sot-
tolineata « sa fidelité a 'enseignement de Jésus. Il serait faux de dire que Mathieu
a introduit dans Dévangile un enseignement propre a la catéchése chrétienne,
qui n’aurait pas été préché par Jésus. C’est Jésus qui annonce une morale
spiritualisée, intériorisée, plus exigeant que la morale des Pharisiens, est lui qui
en a fait la condition fondamental du Sermon sur la montagne » (DuponT, Les
Béatitudes 111, 671; cf 1, 256s; 111, 471, 496 ecc).

' SEGALLA, La ricerca 232s; of ScHLOSSER, Le Régne 284-291.

YD1 PiNTo, Seguire 232s.
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rola & raccolta in modo unitario e organico dall’evangelista in cinque
grandi discorsi dai quali si pud individuare il suo concetto di esistenza
cristiana e quindi di poverta evangelica.

11 primo discorso, il discorso della montagna, per la sua colloca-
zione all’interno del vangelo, costituisce il discorso programmatico di
Gesu e offre una sintesi delle condizioni di accesso al Regno; & detto
percid anche la magna charta di esso. Il Regno per Matteo non si iden-
tifica semplicemente né con la realizzazione delle promesse messianiche,
né con il giusto compenso dato — in seguito al capovolgimento delle
sorti — a coloro che non hanno avuto parte ai piaceri e alle gioie di
questo mondo. Si identifica piuttosto con la salvezza definitiva, alla
quale si giunge conformandosi alle esigenze della Nuova Torah.

Le beatitudini, preambolo parenetico ed esortatorio del discorso,
definiscono gli atteggiamenti religiosi che si concretizzano nelle con-
dizioni per accedere al Regno e per vivere secondo la logica del Van-
gelo. Esse presentano delle aggiunte e delle modifiche redazionali di
rilievo rispetto al testo lucano, le quali evidenziano la prospettiva teo-
logica dell’evangelista. L’aggiunta di parole esplicative, la duplicazione
della prima e quarta beatitudine e la presenza di tre beatitudini che
non hanno corrispondenti nel terzo vangelo, tradiscono lintento di
trasporre il significato delle beatitudini dalla situazione di fatto ai va-
lori spirituali e morali. La nona beatitudine ha stile diverso e fa da
transizione alla pericope successiva, la quale propone indicazioni con
crete per la vita cristiana definita attraverso il termine chiave « giu-
stizia ».

Questo termine infatti & collocato nei punti centrali delle beati-
tudini e del discorso della montagna: & presente nella quarta e ottava
beatitudine, scandendo la pericope dei makarismi in due strofe; &
presente come inclusione in 5,20 e 6,1, comandando lo sviluppo delle
rispettive sezioni (5,20-48; 6,1-18); & presente in 6,33 come conclu-
sione positiva delle istruzioni proposte in 6,19-34. Esso sintetizza, in
qualche modo, anche tutta la prospettiva teologica di Matteo, perché
¢ presente in due luoghi significativi ripresi nell’ultima raccomanda-
zione del Risorto (3,15; 21,32: 28,20).

In 3,15 «giustizia » caratterizza il programma messianico di
Gesl nel quale ¢ coinvolto anche il Battista. Geslt inaugura la via
della giustizia compiendo tutte le aspirazioni e gli atteggiamenti reli-
giosi anticotestamentari; lo fa intendere a Giovanni, al quale pro-
pone di seguirLo in questa direzione. Cosl entrambi si sottomettono
senza restrizioni, con perfetta obbedienza, al disegno divino e quindi



1l messaggio di Matteo sulla povertd evangelica 219

alle esigenze della loro missione. La via giusta, aperta su piani diversi
dalla loro fedelta, si caratterizza come giustizia nuova, abbondante,
totalitaria, vera, superiore a quella degli scribi e farisei, perché va
oltre la letterarietd della legge e si spinge fino al cuore di essa, sve-
lando le intenzioni profonde della volonta di Dio. Gest la percorre
fino in fondo, fino alla Croce; per questo da Risorto puo indicarla
ai discepoli di tutti i tempi.®

Il tema della giustizia con le sue esigenze radicali richiama quel-
lo della perfezione, un altro contenuto tipico del primo vangelo.
Matteo a olxwipuwv (Lc 6,36) sostituisce Télerog (Mf 5,48; cf 19,21),
termine assimilabile a wAnpdw (cf 3,15) e a meprooedw (cf 13,12;
25,29; 2Cor 9,8-10). Egli in tal modo vuol richiamare ancora una
volta il credente a compiere in modo totale e radicale la volonta divi-
na, assumendola fino alle ultime conseguenze di ispirazione interiore
ed esecuzione esteriore. Lo esorta cosi ad agire in maniera gradita a Dio
sottomettendosi a Lui in obbedienza filiale come Gesu e Giovanni
Battista. Indica quale punto di riferimento della perfezione cristiana
Dio stesso, anche se 1’applicazione teologica di téhetog & forzata e senza
precedenti biblici.

Con questa sottolineatura vuol insegnare al cristiano che la pra-
tica della perfetta giustizia non & frutto dello sforzo autonomo del-
I'vomo, ma & il risultato dell’autentico rapporto con Dio. Le concre-
te opere di giustizia, che menziona come per paradigmi, sono possi-
bili unicamente a colui che & in profonda comunione con Cristo e

by

conseguentemente & unito a Dio e agli altri. Infatti la Nuova Torah

® Loriginalita di Matteo sta anche nell’aver elaborato un discorso sulle esi-
genze della vita cristiana, partendo dalla categoria biblica di « giustizia », istituendo
cosi un rapporto di continuitd e di rottura con il giudaismo. Tale categoria ca-
ratterizza ’esistenza di Gesl, quella del Battista e quella dei discepoli (cf DuponT,
Les Béatitudes 111, 210-384, 671; I, 209-264, specie 219; Leassk, L'appel 144-
146, 178, 208). La giustizia che Gesu propone con la sua vita e la sua predicazione
si specifica come totalitaria, superiore a quella praticata dagli scribi e dai farisei,
« perfetta ». L’espressione « scribi e farisei » in questo caso non ha accezione ne-
gativa; essa ricorre 9 volte in Matteo (5,20; 12,38; 23,2.13.15.23.25.27.29: cf
Duront, Les Béatitudes 111, 247s nota 5, 246-272; LEGASSE, L’appel 113-121;
Duront, L'appel 137-158). Matteo in genere non considera gli scribi come avver-
sari di Gesl, ma i farisei; per questo sopprime il termine « scribi » in 10 passi (9,11;
12,24; 17,14; 2123.45.46; 22,3541; 26,3.47; 27,1), lo sostituisce con « farisei »
(9,11; 12,24; 21,45.46; 22,35). Tuttavia figurano come i soli avversari in 9,3 e
accanto ai farisei in 12,38; 15,1.23 e nelle invettive (cf LEGASSE, Jésus 258 nota 1;
Duront, Les Béatitudes 111, 244, 250-252, 266).
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cuore) & ben orientato, tutta la sua vita ¢ al sicuro; ma se questo non
¢ radicalmente e totalmente rivolto a Dio e alla sua volonta tutto il
suo essere & fuori prospettiva, fallisce il bersaglio.?

Esiste un rapporto e una logica serrata, ineludibile: « Dov’e il
tuo tesoro la & il tuo cuore; pertanto il tuo cuore vale quanto il tuo
tesoro ». Se il cuore ha il suo tesoro in Dio, perché aspira attivamente
e profondamente verso il Regno e la giustizia con una tensione inar-
restabile, pari a quella suscitata dalla fame e dalla sete, allora il suo
valore & incomparabile, perché trascende ogni misura creata. Se, al
contrario, il cuore & attanagliato ai beni della terra sia per la ricerca
idolatrica, cupida e egoistica dei beni temporali, sia per la preoccupa-
zione ansiosa, tendenzialmente pagana, dei mezzi per la propria sus-
sistenza, allora ha un valore inconsistente, fragile, radicalmente con-
tingente.

Matteo facendo queste sottolineature non ha come centro di
interesse il problema della ricchezza e della poverta, ma & mosso dalla
preoccupazione pastorale di portare i credenti alla perfezione, alla
semplicitd e unita interiore che si contrappongono alla divisione del
cuore causata dall’affannosa ricerca dei beni di questo mondo. Egli
non identifica il distacco cristiano con la morale e ascesi conosciuta
ad esempio anche dai greci, ma lo rapporta alla vita evangelica. In
tale visione il disprezzo del tesoro corruttibile & al servizio di un pil
grande amore,” poiché di fronte all’impareggiabile grandezza del Re-

2 Cf Dupont, Les Béatitudes 111, 272-306; LecasSE, L'appel 153-182; MATURA,
Le radicalisme 81, 92. La preoccupazione ansiosa per la propria vita nel mondo si
oppone radicalmente all’atteggiamento autenticamente cristiano di fiducioso affida-
mento a Dio, perché essa nasconde un atteggiamento tendenzialmente irreligioso:
« 'uvomo esclude (in tal modo) il vero Dio, il Dio creatore e provvidente dalla sua
vita. (...) Le preoccupazioni per la vita terrena rivelano perciod al fondo una mancanza
di fede in Dio (...), sostituita dalla falsa sicurezza riposta nei mezzi di sussistenza. In
fin dei conti I'uomo preferisce la fiducia in sé a quella in Dio » (SEGALLA, La ricerca
222). L’'uomo diviso tra i due tesori finisce per servire mammona, si chiude «in
sé e nel mondo in cui vive, eliminando cosl il vero futuro, quello escatologico e
trascendente, che include anche il presente» (Ivi 223). Matteo esplicita questo
discorso soprattutto nelle parabole del Regno e nel discorso escatologico (cf MaTu-
RA, Le radicalisme 87; LEGASSE, L’appel 213s).

3 « Ignorant toute référence hors de la vie d’ici-bas, celle que préche Jésus
selon Matthieu acquiert par ces paroles une direction, un sens: le mépris du trésor
périssable n’est qu’au service d’un plus grand amour » (LEGASSE, L'appel 156, cf 150-
154, 213s). Per questo le sue esigenze, la sua Torah « va jusqu’au tréfonds du coeur
et appelle 3 une sortie de soi, a le décentrement total. L’amour ici n’est pas le désir,
mais I'accueil de l'autre dans son altérité, méme négation, méme hostile. [...] Fn
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gno tutti gli altri valori svaniscono (6,19s; cf 13,20-22.44-46; 18 8s).
L’evangelista accoglie certamente gli ammonimenti severi di Gesl sulla
pericolosita delle ricchezze e condivide ugualmente la preoccupazione
della Chiesa primitiva per i rischi che corrono i ricchi nei confronti
della propria salvezza, ma inserisce tali ammonimenti e preoccupazione
nel discorso del Regno, un discorso dalle ampie prospettive positive.

Concepisce la Baoirela di Dio non solo come dono, ma come com-
pito che consiste nella ricerca del Regno e della giustizia, o, in ter-
mini negativi, nel non porsi alla mercé delle cose di questo mon-
do — delle ricchezze in particolare — a costo di ogni sacrificio, pet-
sino a costo della vita. Comportarsi in tal modo & condividere la sorte
di Gest (16,24-26; 10,24s; 5,29s5.10s), & mettersi alla sua sequela,
¢ essere suo discepolo e sperare nella ricompensa futura, &, in sintesi,
« essere perfetto ».™* La ricerca della regalitd divina pertanto non si
riduce a una vaga aspirazione, ma si attua nel credente — anche
quando & tensione verso il Regno futuro — come concreta ricerca
della giustizia e come realizzazione piena della volonta di Dio. Essen-
do perd contemporaneamente dono e compito, va impetrata nella pre-
ghiera: « cercare, pregare, lavorare perché Dio regni in me e nel
mondo » ** traducono nel concreto la condotta del discepolo « giusto ».

Il Padre risponde positivamente a questo appello, cosicché dono
di Dio e ricerca dell'uvomo « non sono in dialettica, ma in con-corren-
za. [...] Il regno & dono, ma un dono desiderato e cercato sincera-
mente » % (5,10; 19,13-15; 7,7; 6,9s.33). « Viene offerto a chi é di-

effet, il n’y est pas question d’un amour facile, radieux; c’est un amour crucifié
qui s’y dévoile » (MATURA, Le radicalisme 137, cf 115s).

* « Le Royaume de Dieu inauguré en Jésus comporte des exigences beaucoup
plus étendues et profondes que celles de la Loi ancienne: leur pratique radi-
calise les comportements extérieurs, et vise les intentions secrétes elles-mémes.
Voila pourquoi ce discours constitue, en quelque sorte, la charte du radicalisme
chrétien » (MATURA, Le radicalisme 111). « La simplicité, la justice, la perfection
ont pour contraire la division du coeur, ce que le Nouveau Testament et les
anciens écrits chrétiens nomment la upuyle. [...] Au Ch. 6 de Matthieu I'dnhéTng
équivalent de la telewdtng regoit une application particuliere dans le domaine
des possessions terrestres. [... La Tehetétng et] P'amhétng en 6,22-23 sont envisa-
gées dans le domaine limité, mais important aux yeux de 1’évangéliste, des biens
terrestres et des tentations qui en résultent, face au Royaume des cieux » (LEGASSE,
L’appel 160-161, cf nota 49, 144-146, 179, 183, 208).

® SEGALLA, La ricerca 233, cf 229-231; ScHLOSSER, Le Régne 288; LEGASSE,
L’appel 175-178; DuPoNT, Les Béatitudes 111, 296-384.

% SEGALLA, La ricerca 228.
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sposto a cercarlo e a dare tutto per esso»? avendo sperimentato il
suo valore impareggiabile e il suo primato assoluto.

Nel discorso parabolico e nei discorsi pronunciati da Gesu a Ge-
rusalemme nell’ultima fase del suo ministero, Matteo esplicita ulte-
riormente i contenuti proposti nel discorso della montagna. Presenta
la giustizia o il Regno come «il tesoro » e «la perla» per i quali
¢ somma saggezza dare tutto, pur di possederli, come «il vestito di
nozze (22,11-13), la provvigione di olio (25,1-13), le opere di miseri-
cordia (25,31-46) che richiedera il giudice sovrano all’ultimo giorno »*
Pertanto ammonisce con forza i cristiani a vivere operosi nella vigilan-
za escatologica (24,42s.36), per essere pronti nell’ora in cui lo Sposo
giunge (24,36; 13,20ss). Invitando alla vigilanza esorta contempora-
neamente a non concentrare le proprie forze spirituali su cid che passa,
a superare la tentazione di istallarsi nel contingente e di accettare
nella propria vita il compromesso tra Dio e mammona. Mi pare tutta-
via che Devangelista non insista molto sulla pericolosita delle ric-
chezze, ma si limiti al riguardo a riportare le riflessioni comuni nella
tradizione della Chiesa del tempo. Egli invece accentua e sottolinea
la necessita di conquistare e conservare l'unita interiore, la perfezione,
la tensione di tutto il cuore verso il Regno e la giustizia.*®

Questa unitd, perfezione, tensione, trovano uno degli ostacoli, non
l'unico, né il piti importante, nei beni materiali, per cui Matteo collega
TeheL6Tne a amhétne. La ricchezza piti pericolosa alla quale allude &
quella dello spirito, perché si contrappone direttamente allo spirito filia-
le e all’atteggiamento confidente tipico del discepolo di Cristo.

La redazione della pericope del ricco notabile (19,16-30) e della
parabola del seminatore (13,1-14) sembra confermare questa mia im-
pressione.

In questi due brani infatti ’evangelista considera 1’abbandono dei
beni materiali come uno dei mezzi radicali da assumere ogni qualvolta
viene messa in pericolo la purezza e I'unitd del cuore, I'orientamento
attivo verso il Regno. Non giudica la povertad come la via migliore, la
piu sicura, la via che dei privilegiati in modo arbitrario scelgono per
essere perfetti, allontanandosi dalla via cristiana comune. Anzi sotto-

7 Tvi 226.

= Jvi 229.

® « Contre cette installation dans ce qui est appelé A passer, méme contre
tout compromis avec lui, s’éléve la voix du Messie rappelant aux disciples 1'uni-
que sens de leur vie, les conviant a 'effort, précisant les points ol il devra porter,
les avertissant des dangers plus spécialement menagant » (LEGASSE, L’appel 179s).
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linea che essa ¢ la strada ¢ la condizione necessaria per raggiungere
I’obbligatoria perfezione, quando il possesso dei beni ostacola e mette
in pericolo la salvezza, disorienta e divide lo spirito dell'uomo cre-
dente.”

A differenza di Luca non elabora un discorso unitario sul rap-
porto del cristiano con i beni materiali, ma propone la poverta di
spirito, ossia I'ideale di confidenza, di dolcezza, di umilta, di miseri-
cordia e di pace, che conduce al perdono senza limiti (5,7.9.43-48;
6,12.14s; 18,21s). La poverta come situazione socio-economica & vista
da lui piuttosto come luogo in cui il credente svolge il suo servizio a
Cristo servendo i fratelli (25,31-46).

La presenza attiva del Signore risorto nella comunita (18,20;
28,20) rende possibile all'uomo il miracolo di diventare povero di spi-
rito, ossia di seguire il Maestro sulla via della giustizia perfetta, della
dolcezza, dell’'umilta, della misericordia (cf 8,18-27; 9,8; 14,22-33;
17,20; 19,18; 25,31-46; 28,195)%

In diversi testi Matteo propone questi valori spirituali (cf 10,40.
42; 11,25-30; 16,16; 19,13-15; 21,15s), ma nel discorso comunitario
li raccoglie in modo organico, riproponendo le tematiche dei piccoli,
dei fanciulli, dei semplici.** Anche in questo discorso, con la medesima
preoccupazione etico-catechistica, illustra le esigenze fondamentali della
salvezza e quindi della vita cristiana. Presenta infatti questa idea forza:
il discepolo di Cristo & colui che si abbassa, si fa piccolo come un
bimbo, rinnovando in sé l'ideale dell’umilta o dell’ ‘¢nawd; si pone
cosi sulla via del Regno, si apre alla rivelazione della vera sapienza e
traduce nella sua esistenza la logica delle beatitudini evangeliche ™
Il discorso comunitario & costituito da Aéyie vari e da episodi di di-

©Cf ivi 171-173, 183, 202s, 207-214; Jésus 228; MATURA, Le radicalisme
113-140.

" Cf SEcaLLA, La Teologia 374s; LEGASSE, L’Evangile 206; DESCcAMPS, Ré-
daction 411.

“Cf LecASSE, Jésus 32-36, 42-69, 215, 185-234; Duront, Les Béatitudes 111,
181-218.

"« Les disciples du Christ, pour étre dignes de leur vocation, devront
s’abaisser ou encore “se retournet” en se faisant petit comme l’enfant (18,3-4),
renouvelant ainsi 'idéal traditionnel de I'’humilité (‘Znawd). Clest 1 non seule-
ment la condition de 'entrée dans le Royaume des cieux, mais encore la porte
par laquelle on acceéde & la sagesse véritable, celle qui ne vient pas de la science
légale, mais de la révélation que Dieu accorde aux humbles. Cette tiche positive,
telle que la définissent encore les Béatitudes, est inscrit au programme de toute
vie chrétienne » (LEGASSE, Jésus 339).
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I'evangelista, riagganciandosi alla tradizione sinottica, presenta il Aéyuov:
« chi accoglie un bambino nel mio nome accoglie me » (cf 10,40 ove
¢ detto dei discepoli; cf anche 20,26; 23,11s).

La logica dell’essere accolti da Dio perché « piccoli », « bambi-
ni », e di accogliere i « piccoli », i « bambini », viene esplicitata nella
parabola del debitore graziato divenuto creditore senza misericordia:
accogliere significa usare la medesima misericordia che Dio ha usato
verso di noi, cioé usare un perdono senza limiti (18,15-18.215.23-35;
5,7.9.38-42.43-48; 6,12.14s). Perdono e umilta vanno congiunti nella
logica cristiana (11,29b; 5,3.5.7.9; 20,15).* Solo i poveri di spirito,
gli umili, i misericordiosi, coloro che cercano il regno con tutte le
forze fino a dare la vita, hanno parte nel Regno celeste inaugurato dal
Figlio dell’'Uomo; solo a loro Dio svela mediante il suo Messia il suo
mistero e la Nuova Torah; solo essi riconoscono il Messia (11,25-30;
21,15s).

Il Néywov 18,33 si pone come monito severo. Tutti i richiami di
Luca sul dovere della carita, del soccorso, della misericordia, dell’aiu-
to al povero, trovano cosi un parallelo originale in Matteo. Al monito
severo del terzo evangelista verso coloro che, dimentichi degli altri,
se la godono nei piaceri, corrisponde in Matteo una parabola (25,31-
46; cf 10,42), che ha tanta forza e imperativitd da non lasciare possi-
bilita di equivoci o di compromessi. Non solo viene richiamata la
regola d’oro cristiana che appella alla caritad-misericordia verso gli
¢ndxrtoTor ma si evidenzia la dignitd di questi, ponendo una identita
misteriosa tra loro e il Giudice escatologico. Essi non sono una cate-
goria simbolica, come pud essere a volte moudlov, in quanto sono per-
sone bisognose di soccorso. Sorge cosi il problema di identificare con-
cretamente questi soggetti, individuare in che cosa consiste la loro
dignita e parimenti precisare chi sono coloro che vengono giudicati
e in che cosa consiste il giudizio.

11 brano evangelico & uno dei testi maggiormente studiati, soprat-
tutto per quanto riguarda lidentitd tra il Giudice e gli ¢rdyioTor; in
esso si vorrebbe trovare la conferma pil consistente per la tematica
conciliare della Chiesa di poveri e dei poveri.”’

“LEGASSE, [ésus 228s. E’ un dovere cristiano, non un consiglio, come sotto-
linea l'utilizzazione del verbo 8l (cf Mr 16,21 par; 23.23; Mc 13,7; Lc 22,7;
24.26) (cf ivi 229 nota 1).

7« L’étudier n’est pas une tiche de tout repos, car ce texte malgré 'attrait
qu'il exerce sur la piété et la prédication chrétiennes, est 1'un des plus ardus de
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11 dibattito & ancora aperto; tuttavia vari elementi sono stati messi
in rilievo nella esegesi attuale, i quali possono servire qui per preci-
sare la concezione matteana di esistenza cristiana, il posto che in
essa occupa la povertd e di quale poverta si tratti.

La parabola si presenta come un capolavoro della letteratura
evangelica e viene a concludere il grande discorso matteano sulla fine
dei tempi (24-25).® Pur presentando numerosi elementi redazionali,
esprime la fede della Chiesa primitiva e la sintesi dell’insegnamento
di Gest con una tale forza e una tale solennita da collocare il dovere
del servizio fraterno in un posto centrale come un’esigenza fonda-
mentale, come un punto decisivo e determinante dell’esistenza cri-
stiana. Il suo punto strategico & infatti nei v 40.45s che contiene un
energico richiamo alla comunita, perché si tenga preparata, nella vi-
gilanza e nella costante ricerca della giustizia, alla venuta del Giudice.
Questi in modo inoppugnabile discriminera I’autentico dal falso cre-
dente, prendendo come criterio le opere di carita a vantaggio dei
bisognosi.

Il giudizio si trasforma in monito severo per la comunita, la
quale deve rinnovarsi nella fede che incomincia a intiepidirsi (7,14.
21-23; 24,10-12), deve superare i suoi difetti (5,21; 7,15s.21-23;
18,1-4.65.15-17; 23,8-12), nella certezza che Cristo & con lei (18,20;
25,40; 28,19s; 8,18-27); pertanto, nonostante tutti i suoi limiti, essa
¢ una comunita di fratelli in Lui (5,22-24.27; 7,3-5; 18,15; 23,8).

Gli #\dyowor nel v 40 sono chiamati &8ehgot pou e identificati
con il medesimo Giudice.” Gli esegeti non sono concordi nell’indivi-
duare chi sono questi soggetti. Infatti alcuni vedono negli &é\dyioor
i discepoli o gli apostoli, che nella loro attivitd missionaria incontrano il

I’Evangile » (LEGASSE, Jésus 86, cf 93-100 ove I’A. presenta la problematica;
cosi pure Dupont, L’Eglise 367s; Les Béatitudes 111, 626-633, 257, 296, 324, 354,
535, 247, 45s; MATURA, Le radicalisme 92; RuscHg, Die erwdihlten 49s; Gross,
Die geringsten 171-180; BrOER, Das Gericht 273-295; INGELAERE, La parabole
23-60; WirE, L'accueil 94-108; cf parallelamente il medesimo problema per Gc 2,
1-13; RuscHg, Der Erbarmer 236-247; GEORGE, Le Jugement 13-23; DUPREZ, Le
Jugement dernier 18-28).

®Cf Lecassg, [ésus 85.

®La tematica ha dei contatti con As 94s; 22,7s; 26,14s; 1Cor 8,12: Mc
3,32-35 par ove appunto i « fratelli» sono i cristiani (cf LEGASSE, Jésus 85-100,
188-197; Duront, Les Béatitudes 111, 326-633; HoET, « Omnes autem vos fratres
estis »; PROD’HOMME, Les pauvres rassasiés 17-26; LovisoN, La pericopa 273-305;
Lecasse, L’épisode de la Cananéenne 21-40; MATURA, Les invités 16-27; Le
radicalisme 92.
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disprezzo da parte della comunita; altri vi vedono i cristiani, specie
quelli provenienti da classi socio-religiose basse; altri vi vedono tutti
gli uomini bisognosi di soccorso indipendentemente dalla loro profes-
sione di fede e dai loro meriti.

Personalmente aderisco alla proposta di Gross, che elabora una
interpretazione cristologica della pericope e particolarmente di érdyLotor.

Gesu nella sua vita terrestre ha rivolto ai poveri, ai piccoli, agli
abbandonati, a tutte le persone appartenenti alle classi inferiori della
societd, le sue sollecitudini di Salvatore con una predilezione del tutio
particolare; da Giudice escatologico rimane fedele a questo principio-
guida della sua missione, elevandolo a norma e criterio di discerni-
mento e di giudizio nella parusia. Egli, facendosi uomo, ha preso posto
tra gli ultimi, tra i piccolissimi della umanita, ha partecipato profon:
damente in intima solidarieta al loro destino, li ha assunti come suoi
fratelli. Ora da Signore glorificato e Giudice universale, presente nella
comunita cristiana e nel mondo, li ritiene come altri Se stesso, luogo
della sua presenza. Pertanto vuole che siano amati con predilezione
come Lui li ha amati, ammonendo in modo solenne che nel momento
della resa finale dei conti riconoscerd come fatta a Sé ogni opera di
caritd fatta al prossimo bisognoso.

Gli &ndyrotor quindi, quali destinatari delle opere di misericor-
dia, non sono solo i cristiani, tanto meno i soli discepoli, ma tutti gli
uomini, perché Gesu ha esteso e offerto la sua fraternitd salvifica a
tutti gli uomini, proprio a partire da quelli che nella reputazione
umana sono qualificati « esclusi ». Di fatto i peccatori che si aprono
alla sua sollecitudine misericordiosa sono tra i destinatari privilegiati
della sua missione e quindi tra i candidati al Regno e alla filiazione.

La legge della Signoria di Dio & pertanto I’'amore e la misericor-
dia, dall’aurora del suo avvento fino al suo compimento nella parusia;
il giudizio infatti vertera sull’amore, sull’amore senza limiti che si
fa perdono.

Gesli, proponendo queste esigenze, agisce nella coscienza che nella
sua persona l'amore e la potenza misericordiosa di Dio raggiungono
gli uomini, i quali a loro volta, istaurando un rapporto nuovo con
Lui, devono prolungare la sua missione. Ogni uomo che Lo accoglie
& invitato percid stesso ad imitare Lui che accoglie con predilezione
i piccolissimi, i rifiutati della societd; & ammonito solennemente ad
avere verso di loro in modo efficace gli stessi atteggiamenti miseri-
cordiosi di Gesu con tale rispetto e profondita come se li rivolgesse
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allo stesso Signore. Cosi I'Inviato escatologico, il Portatore della
Nuova Torab, offre il dono e richiede il compito della fratellanza
universale tra gli uomini, una fratellanza che sorpassa ogni limite,
persino quello spazio-temporale, e che si traduce in solidarietd con ogni
prossimo bisognoso. Essa si radica nella volonta salvifica di Dio visi-
bilizzata in Cristo e decide, nelle sue conseguenze escatologiche, della
comunione eterna con Lui nel Regno di Dio o della condanna eterna.”

Mi pare che attraverso questa parabola si possa sintetizzare tutto
il messaggio di Matteo sulla esistenza cristiana con particolare riferi-
mento all’indigenza umana.

In essa infatti il contenuto salvifico-etico dell’amore e della mi-
sericordia, che costituisce la norma dell’agire di Dio e del credente,
trova la sua attuazione piu plastica e incisiva, perché presenta un’elo-
quente concretezza storica e il sigillo della conferma parusiaca. Quan-
to il Maestro e Signore propone con la sua vita e con i suoi ammae-
stramenti, sintetizzati nelle beatitudini, viene qui riproposto in modo
conciso e solenne. Egli ha promesso ai suoi la sua presenza fino alla
fine dei tempi e vuol essere trovato e servito nei piccolissimi che sono
suoi fratelli prediletti. Quale mite e umile di cuore si & fatto il pil
piccolo, solidale con gli ultimi per riscattare tutti a partire dagli abban-
donati e dimenticati della societa. I suoi, ossia questi ultimi che acce-
dono alla salvezza, devono conservare la coscienza della propria pic-
colezza e miseria. Essi sono stati accolti e perdonati da Dio con infi-
nita misericordia; devono a loro volta tradurre questo dono, impre-
vedibile e immeritato, in una condotta coerente con la norma dell’agi-
re divino, accogliendo e perdonando i fratelli, ossia tutti gli uomini,
perché tutti gli uomini diventano in Cristo fratelli.

In questa prospettiva anche il loro agire diventa salvifico non
per la straordinarietd delle opere o per i vantaggi sociali che csse
producono, ma per il fatto che assumono l'agire del Padre, visibiliz-
zato in Cristo, e in questo modo, a loro volta, visibilizzano nella storia
il servizio al loro Signore e Giudice.

La comunitd cristiana cosi & luogo della presenza del Signore,
perché in essa opera col suo potere salvifico, prolungando nei secoli
la sua solidarietd umana. Pertanto essa & contemporaneamente costi-
tuita dai piccolissimi, dai poveri e serve i piccolissimi, i poveri, acco-
gliendoli come Cristo li ha accolti durante il suo ministero salvifico.

© Cf Gross, Die geringsten 179s; LEGASSE, [ésus 36, 74, 78, 96-100, 330-333.
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4. Vita cristiana e beatitudine dei poveri

Per Matteo la vita cristiana & sintetizzata nel programma delle
beatitudini che la caratterizzano come dono e tensione etica, come
conformazione a Cristo mite e umile di cuore, nell’attuazione progres-
siva delle esigenze evangeliche accolte nel Battesimo. Il Regno, e
quindi la beatitudine, in tale programma & promesso non semplice-
mente ai poveri, ma ai poveri di spirito e ai miti (5,3.5). Nessun pri-
vilegio pertanto deriva dallindigenza, dall’insicurezza socio-economica,
dalla fame fisica, dal pianto. Per piacere a Dio bisogna porsi con im-
pegno in quella condizione di poverta tipica degli '@nawim, bisogna
essere affamati e assetati della giustizia evangelica (5,6.20.48), mise-
ricordiosi e portatori di pace (v 7-9); bisogna condividere la sorte di
Cristo fino al caso limite della persecuzione (v 10-12); bisogna vivere
ciod in obbedienza profonda e generosa alla Torah rivelata da Gesu.
Il proclama messianico pertanto non celebra una situazione e condi-
zione umana temporale, ma si trasforma in appello a realizzare la giu-
stizia e la perfezione, esortando gli uomini a porsi nelle disposizioni
spirituali che danno accesso al Regno.

Fermando lattenzione piti direttamente sulle beatitudini redatte
da Matteo, si pud individuare il messaggio che egli vuol proporre
alla Chiesa, proclamando beati i poveri di spirito, e si puod precisare
il rapporto esistente tra la poverta spirituale e la poverta socio-eco-
nomica nel cammino di perfezione cristiana.

Il primo evangelista riporta a nove le quattro beatitudini pre-
senti nella redazione lucana; inoltre, con modifiche redazionali ed ag-
giunte, sottolinea ulteriormente la sua preoccupazione etico-catechi-
stica di offrire ai credenti un programma integro e profondo di vita
evangelica. Concepisce la prima beatitudine, analogamente al suo elen-
co delle opere messianiche (11,5), non semplicemente come capofila
delle altre, ma come la sintesi, quindi come il compendio delle altre,
e le vede tutte come condizioni necessarie per entrare e restare piena-
mente nel Regno dei cieli. La formula con modifiche redazionali signifi-
cative, che vogliono specificare il suo punto di vista, il quale viene
ulteriormente esplicitato con i collegamenti al proclama messianico e
a tutto il suo vangelo.

“ Cf Lecassk, L'appel 200-208, in particolare 208; DuronTt, Les Béatitudes 111,
209s, 271, 304, 307-384, 671.
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A mrwyol aggiunge @ mvedpat, una specificazione affine a quella
posta alla sesta beatitudine con 1] xapdie e alla quarta, duplicata nel-
I’ottava, specificate con Suxatocivy.

Nell’individuare il senso di questa costruzione matteana la ricerca
esegetica ha fatto un balzo in avanti grazie agli studi di J. Dupont, il
quale ha evidenziato il valore grammaticale e teologico di @ mvedpott.*
Egli ha sottolineato che ’espressione mtwyol @ mvedpatt non & greca,
ma semitica; ricalca infatti lo stato costrutto ebraico, per cui il vero
nomen regens & wvelpati non Ttwyol, il quale invece & trasposto e con-
dotto al piano di t® mvedpett. La costruzione comunque di primo ac-
chito fa meraviglia, perché il termine mtwyol nel linguaggio biblico dei
LXX traduce ‘dnawim, quindi & gia spiritualizzato attraverso la traspo-
sizione dal piano puramente materiale-economico a quello spirituale.
E vero perd che costruzioni simili si ritrovano in testi giudaici e nella
letteratura di Qumran. Tra questi bisogna ricordare 1QM 14,7; 1QH 14,
4; 108 11,15 9,22; 3,8; 1QH 17,22. Negli scritti di Qumran in partico-
lare gli ‘anwéy rdab (gli spiriti che si piegano, si sottomettono in umilta,
dolcezza e pazienza) si pongono in alternativa agli rdméy réiab (agli spiriti
orgogliosi e ribelli, induriti di cuore, violenti e aggressivi). Questa tra-
sposizione insieme ad altri elementi letterari aiutano a comprendere il
dativo t@ mvedpate e la duplicazione della prima beatitudine con la
terza.

Con l'ajuto di questi riferimenti letterari e soprattutto col riferi-
mento ad altri testi biblici si pud precisare il senso dell’espressione
matteana. La prima beatitudine & riformulata nella terza mediante il
termine sinonimo — per il sottofondo semitico — mpaiic; ha il suo cor-
rispettivo nell’atteggiamento proposto in 18,3s con i verbi otpagfite €
Tamewvwoe, Eautéy e soprattutto in 11,29b, ove Cristo si autodefinisce
npale xal tanewde i xapdle, Htwyol 7% wvedpatt ha cosi il punto di
riferimento interpretativo in mpailic € Tamewde, i quali, per il loro sotto-

“ Dupont ha espresso il suo pensiero in numerosi scritti; tiporto quelli {on-
damentali riguardo al nostro problema: Les pauvres en esprit 265-272; Les ptokoi
53-65; il tutto & ripreso e arricchito in Les Béatitudes 111, 385-471. Di altri autori
si possono ricordare: LEGASSE, Les pauvres en esprit 336-345 (anche lui ha
riproposto nei suoi scritti le acquisizioni qui proposte); DEL VERME, La comunione
dei beni nella comunita 353-382; La comunione dei beni tra gli Esseni e a
Qumran, 226-258; MoraLbi, Poveri e poverta 293-309. Gli studi sono numerosis-
simi; qui seguo quelli di Dupont, perché in lui convergono gli altri e la sua

proposta & accolta dalla unanimitd degli esegeti, senza differenze significative
per quanto riguarda il nostro argomento.
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fondo biblico e giudaico, orientano nella direzione dell’'umilta. Questa
si traduce in obbedienza docile e sottomessa a Dio e dolcezza paziente
e misericordiosa verso il prossimo, rifuggendo ogni forma di impu!sivity,
tipica del carattere violento e aggressivo.

La terza beatitudine con il termine mpalc e la promessa che vi
¢ collegata rimanda al S/ 37,11, il quale riporta la grande promessa
anticotestamentaria; quindi rimanda al messaggio centrale del’AT. Ora
proprio in questa fase preparatoria della salvezza il personaggio di
primo piano, Mosé, incarna I'ideale proposto con wpatlic (Nmz 12,3.9.
13; of Sir 454; 1,27s; 4,8; 36,23; 3,17; 10,28); mentre del mon-
do giudaico postbiblico si ricorda la figura di Hillel.

Matteo perd non si ferma a questi riferimenti; egli guarda so-
prattutto alla Chiesa che nella sua parenesi sottolinea con predile-
zione, specie nell’ambiente greco, la novitd cristiana mediante i bino-
mi « dolcezza e umilta », « dolcezza e pazienza », proponendo in tal
modo ['ideale dell’ ‘Gnawd, culmine del messaggio religioso anticote-
stamentario incarnato da Gesu.

A mo’ di esempio per il primo binomio si puo ricordare Col 3,12;
Ef 42; Fil 2,3, Gal 6,1; 1Pt 3,8. Quindi la Chiesa fin dalle origini
ha sottolineato con forza che I'umiltd vera conduce necessariamente
alla dolcezza e che non vi & vera dolcezza se non radicata nell’'umilta:
sono i due aspetti dell’ ‘dnawa.*

Un tratto specifico della dolcezza & la pazienza: emerge sia in
Col 3,12 che in Ef 4,2; Gal 5,22s; 1Tm 6,11; 2Tm 2,23-25; Tt 3,2;
Ge 1,19-21; 3,13-17. Paolo ne da I’esempio nell’esercizio del suo mi-
nistero (1Cor 4,21; 2Cor 10,1-6; cf 1Tm 3,3). L’'umilta in tal modo
si esplicita come dolcezza, longanimita, pazienza; pertanto 'uomo mite
& 'vomo magnanimo, longanime, tranquillo, pacifico.™

L’evangelista, operando il collegamento della prima e terza beati-
tudine con l’autodefinizione di Gesl espressa in 11,29b, opera in certo
modo una triplice trasposizione dello stato costrutto mtwyol T® wveu-
pati. Infatti assume la trasposizione anticotestamentaria proposta dai
LXX, che traducono ‘dnawim con mrwyot; lo fa perd alla luce del coin-
pimento operato da Gesli e riproposto dalla predicazione della Chiesa
apostolica; inquadra tutto nella sua specifica teologia, piu precisa-
mente nella sua cristologia e antropologia.

*Cf Dupont, Les Béatitudes 111, 385-543, in particolare 469, 502, 506, 510.
* Cf ivi 510; Vann1, Poverta 191-205; LEGASSE, La pauvreté 170s.
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Sulla base di questi elementi anticotestamentari, giudaici, neo-
testamentari e matteani, si comprende come Matteo identifichi espli-
citamente e dichiaratamente la poverta con |’ ‘4ndwd e la concretizzi
in un complesso di atteggiamenti e di opere che qualificano tutta
I’esistenza del credente come esistenza eminentemente evangelica,
perfetta, giusta, protesa ardentemente e integralmente alla ricerca del
Regno.

A questa ricerca non contrappone come unico ostacolo la ricerca
delle ricchezze o la preoccupazicne dei mezzi di sussistenza, ma ogni
ricerca di valori penultimi che idolatricamente nel cuore dell'uomo pren-
dono il posto di Dio, rendendolo tenebroso e diviso. Quindi il Regno
non si oppone solamente ai beni terrestri come un bene spirituale si
oppone alle realtd materiali, ma & un bene del mondo escatologico;
trascende quindi il mondo presente transeunte.

Quando il Regno ¢ messo in gioco, quando la perfezione rischia
di essere compromessa, allora, tutti i mezzi, persino quelli piti onerosi,
devono prendersi con decisione pronta e coraggiosa. I.’abbandono dei
beni e la povertd, come situazione economica, sono proposti come uno
dei mezzi radicali, assimilabili ai gesti brutali di rottura (amputazioni
fisiche) che il cristiano deve compiere ogni qualvolta la sua tensione
verso il Regno & compromessa (5,29s; 18,8s).

La privazione dei beni materiali & quindi in funzione della liberta
escatologica (13,22), dell’ordine morale (6,33), della vera sequela (19,
21.27.28-30; 13,11.16s). La povertd valorizzata nelle beatitudini per-
tanto non & principalmente e solamente la rottura escatologica con
questo mondo, per percorrere la via della giustizia, ma ¢ la ‘dnawd, ossia
la poverta di spirito che Matteo non contrappone direttamente ai beni
materiali, ma all’orgoglio che rende egoisti e idolatri, anche se in
qualche modo ritiene la ricchezza causa diretta di deviazione morale.*

“Cf DupoNTt, Les Béatitudes 111, 557-667. In particolare per l'interpretazione
dei puri di cuore cf anche Ib., Beati 301-316; SCHNACKENBURG, La perfezione 241-
265; SaccHi, Se vuoi 313-336; AErTS, Suivre 504-508; D1 Pinto, Seguire 232s;
LEGASSE, L'appel 113-132, 147-192; 200-208; Dupont, Les Béatitudes 111, 329-355,
173-510, 545-555; LEGASSE, Jésus 245s, 228-231, 257, 248, 102s, 93; MATURA, Le
radicalisme 112-116, 139-151 per i Aéyua che considereremo nel prossimo paragrafo
¢ che tuttavia M¢ attualizza per tutti i credenti, non solo per i discepoli in senso spe-
cifico. Matteo nelle beatitudini evidenzia i diversi aspetti della filiazione divina che
sintetizza nell’ ‘dnawd. Questa viene specificata cristologicamente con la misericordia e
I'éyérn), le quali costituiscono la via maestra che il cristiano deve percorrere.
« L’élément commun entre action pour la paix et filiation divine doit se chercher
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L’evangelista, come pastore e catechista, sviluppa questi temi anti-
cipandoli nelle beatitudini. In esse il povero di spirito, il mite, diventa
il facitore di pace, il misericordioso a imitazione del Padre che Gest
visibilizza nella storia; pertanto & lento all’ira e ricco di misericordia.
Matteo vede il credente come |’ ‘Ggnaw che realizza |’ ‘dnawd nella con-
cretezza della sua vita, ricercando in maniera integra e totalitaria (con
cuore puro, affamato e assetato) la giustizia. Sottoposto alla contraddi-
zione e perseguitato a causa della giustizia, a causa di Cristo, accetta
tutto con l'atteggiamento di Gesu, il Servo sofferente che offre la sua
vita in riscatto della moltitudine (M7 5,3-12; 4,14-16; 8,17; 11,29;
12,17-21; 21,5).

Incamminato su questa via il credente, come Gesli, diventa figlio
di Dio, diventa il destinatario della promessa fatta nelle beatitudini, la
quale, fuori del simbolismo del Regno e delle altre immagini bibliche,
si identifica appunto con la filiazione divina. Tale promessa, proposta
esplicitamente dalla settima beatitudine, assume la duplice dimensione
dell’escatologia: & presente e proiettata nel compimento parusiaco.
Nello stato presente si traduce nelle opere di caritd o di misericordia,
ossia nell’attuazione della Legge portata da Gesl. In tal modo dono
di Dio e impegno dell’'uvomo si corrispondono e convergono nell’unico
obiettivo dell’dydnn misericordiosa. Solo a queste condizioni il cre-
dente & un discepolo di Cristo e quindi & beato; solo a queste condi-
zioni puo seguirLo. Infatti la sequela in Matteo non & I'imperativo e
il punto di partenza del discepolato, ma consegue alla chiamata e alla
esecuzione delle esigenze che essa pone. Il « poi vieni e seguimi » ri-
volto al ricco (19,21) & inteso in qualche modo come « allora potrai
seguirmi », potrai cioé essere « mio discepolo ».

L’evangelista ¢ sempre preoccupato e attento a sottolineare che
non basta accogliere il primo annuncio, né percorrere un certo cam-
mino e poi riposarsi, pensando di aver attuato la perfezione cristiana;
non basta quindi nemmeno all’inizio della propria chiamata alla sal-
vezza aver lasciato i beni materiali e aver operato la rottura con il
proprio ambiente; bisogna andare fino in fondo nell’itinerario della

dans la miséricorde, dont le nom chrétien est &vydmn, non dans la toute-puissance
souveraine qui permet aux empereurs de se montrer fils de Dieu en assurant la
paix a leur sujets » (DuPONT, Les Béatitudes 111, 664; cf 544s, 506, 632, 618-633,
500-534, 554). « Le chrétien est, d’aprés Matthieu, un miséricordieux, un faiseur
de paix; [...] il céde, se soumet en toute douceur. Il est aussi celui qui pardonne
et le pardon est humilité » (LEGASSE, Jésus 228, cf 228-231).
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vita evangelica; solo in questa continua tensione verso il Regno si
diventa discepoli del Signore.

5. 1 discepoli, la poverta funzionale e la poverta di spirito

Matteo, come gid Marco e Luca, estende il concetto di discepolato
oltre I’ambito del Gesu storico, cosicché « discepolo » & ogni credente.
Almeno in due casi (10,42; 28,18) utilizza padntnc in questo senso
universalistico. Con numerosi elementi redazionali, con parallelismi
istaurati tra i cinque grandi discorsi e tra i rispettivi destinatari, am-
plifica 'uditorio di Cristo e conseguentemente universalizza i suoi Aéy.a.
In tal modo lascia intravedere la sua tipica idea di Chiesa: la comunita
di vita attuata dai discepoli con il Gesti della storia costituisce la pre-
formazione della Chiesa.”® Pertanto, benché riservi ai discepoli un
posto molto importante, estende 1’atto « del seguire Gesl » anche alla
folla, la quale & oggetto speciale della sollecitudine e della misericor-
dia di Lui. La « moltitudine », infatti, pur non riuscendo a penetrare
il Suo mistero, si apre al Suo Vangelo, evocando in tal modo la futura
Chiesa (cf la differenza tra M¢ 19,2 e Mc 10,1; M¢ 20,34 e Mc 10,52;
Mt 27,58 ¢ Mc 15,41).

L’evangelista approfondisce teologicamente il significato del verbo
&xohoudetv non utilizzandolo nel senso puramente locale che ha nei testi
paralleli di Marco, ad eccezione di M¢ 26,58 e forse di 8,10; 21,9. Inol-
tre fa delle omissioni interessanti rispetto a Mc 9,38; 10,52; 9,33; in
quest’ultimo caso in particolare elimina év =fj 68®, mentre di Mc¢ 10,52
cambia il verbo al plurale, forse per indicare che i ciechi sono divenuti
« discepoli » dopo aver riconosciuto la loro guarigione (M¢ 20,34). Di
rilievo & anche I'eliminazione del verbo in 26,18 rispetto a Mc 14,13,
in quanto ne sottolinea il significato teologico, riservandolo al rapporto
con Gesu.

* Cf ScHLIER, Ecclesiologia 129-134; Lacont, Il discorso 367s; RADERMAKERS,
« La mission » 1077. La Chiesa ha dimensioni universali per cui Matteo & l’evan-
gelista dei pagani. In tale direzione va compreso anche il Aéyiov 10,5s, perché
« Israele », oltre che nome etnico, & nome teologico, indica il popolo della Alleanza
(2,1-12.20.21; 8,5-13.28; 15,21-28; 5,13-16; 10,2; 22,9; 24,14.9.31; 25,32; 26,13;
27,9.42; 9,33; 10,6.23 ecc.). LeEcasSE, L’Evangile 182-206; SHERIDAN, Disciples
235-255; MINEAR, The Disciples 28-44; MATURA, Le radicalisme 33, 115; AERTS,
Suivre 506; FReYNE, The Twelve; LEoN DUFOUR, Les évangiles synoptiques 170s.
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Interessante, per comprendere 1’amplificazione del concetto di di-
scepolo, & pure la ripetizione in 10,38 del Aéyiov presente in 16,24
(Mc 8,34; Lc 9,23), perché in tal modo il « prendere la croce » risulta
metaforico, & esteso a tutta la Chiesa e a ciascun credente. Ognuno in-
fatti deve essere disposto a tutto, pur di conservarsi nella sequela, nella
ricerca della giustizia e nella tensione verso la perfezione (5,10; 19,21).
Un simile procedimento si riscontra anche in 8,18-27 in particolare nei
v 19.22s in rapporto al parallelo lucano (9,57-62), e in 19,28 ove il
tema della ricompensa & esteso a tutta la comunita cristiana.*’

Con lo stesso intento teologico evita di parlare semplicemente dei
Dodici (ad eccezione di 10,5; 26,47), ma aggiunge e a volte persino
sostituisce tale termine con « discepoli » (10,1; 11,1; 26,16; 13,10
rispetto a Mc 4,10 e Mz 18,1 rispetto a Mc 9,35). In tal modo applica
a tuttd 1 fedeli, presenti e futuri, le caratteristiche, i tratti positivi e
negativi dei seguaci del Gesu storico (4,20; 16,16; 14,20s; 16,22s;
17,5; 26,33-35.40.69-75). Ugualmente procede nel caso di Pietro: egli
& la roccia su cui la Chiesa si edifica, & garanzia di incrollabilita e quin-
di di permanenza, ha la sovraintendenza mediante i poteri nella comu-
nita cristiana lungo i secoli.*®

Con queste generalizzazioni ’evangelista fonde storia e teologia,
senza far perdere alla prima le peculiari dimensioni di passato, presente
e futuro, e ponendo in rilievo della seconda i criteri della normativita;
cosi 1l discepolato del Gesu storico e la comunita apostolica restano il
luogo di riferimento e il punto di verifica critica della Chiesa lungo i
secoli fino al suo compimento nella parusia.

Dei 27 testi riguardanti la sequela Matteo ne ha almeno 8 origi-
nali, nei quali sottolinea questa sua concezione teologica.* Qui, per
individuare con pill precisione le caratteristiche del discepolato funzio-
nale e, conseguentemente, per evidenziare i rapporti tra poverta fun-
zionale e poverta di spirito, considero tre tipi di brani: i brani voca-
zionali, il discorso di invio in missione, il discorso comunitario.

“Cf AErts, Suivre 507s; LEGASSE, L’Evangile 197-204. Nel discorso di
Matteo emergono le cariche di Dottori (5,19) profeti e taumaturghi (23,34; 7,15-
20.21.23; 104).

® Cf Lecasse, L'Evangile 184-188; Scribes 488-496.

*Cf 4,25 con 12,15.8.1.23; 9,29 con 20,29; 19,28. Gli altri testi sulla sequela
sono 5.1; 821.25; 9,10.14.19.37; 10,1.24s.42; 11,1s; 12,1s.49; 13,10.36; 14,12.
15.19.22.26; 15.2.12.32s.36; 16,5.13.20s.24; 17,6.10.13.16.19; 18,1; 19,10.13.23.25;
20,17; 21,1.6.20; 22,16; 23,1; 24,1.3; 26,1.8.17-19.26.35s.40.56; 27,64; 28,7s; cr
13,525 27.57; 28,19.
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Nel narrare la chiamata dei primi discepoli I'evangelista segue qua-
si parola per parola Marco, senza presentare varianti di rilievo. Infatti
nella chiamata di Simone e Andrea, rispetto a Marco, si limita ad an-
notare che Simone ¢ « detto Pietro » (4,18); nella chiamata dei figli di
Zebedeo sintetizza Marco, tralasciando il particolare che Zebedeo era
nella barca con i mercenari (v. 20); nella chiamata di Matteo aggiunge
Os 6,6, esplicitando cosi che la sequela & un evento di misericordia e
appello dei peccatori alla conversione (9,13).

Nel brano sinottico che narra la vocazione del ricco notabile pre-
senta numerose varianti redazionali che rendono la composizione pil
complessa rispetto a Marco e Luca.”

Con due aggettivi éyadév e téhewog offre le nozioni chiave per in-
terpretare la pericope; mediante I’espressione dyadov mouelv trasforma il
dialogo introduttivo rispetto a Marco e Luca nei quali esso & piutto-
sto accessorio. Questa variante modifica l'intera narrazione. Infatti
Matteo apre il dialogo con la domanda fondamentale sui mezzi di sal-
vezza, ossia sulle opere buone da compiere, ponendo l'interrogativo
sulla sintesi della Torah da praticare in vista della vita eterna.”

La risposta di Gesu procede attraverso tre tappe, scandite rispet-
tivamente dai tre interrogativi posti dal giovane. Nella prima il Mae-
stro dice che per possedere la vita eterna bisogna osservare i coman-
damenti, al che linterlocutore aggiunge: molac; (di qual genere?).
Gesl risponde proponendo la sintesi della Nuova Torah (Ielenco in-
fatti termina con il comando della caritd; non si tratta pertanto della
morale in genere). Il giovane confessa di averla osservata e chiede:
Tl #tL Votepdd;— a differenza di Marco e Luca che mettono in bocca

® Legasse ne ha fatto un’analisi accurata e minuziosa in L'appel 19-74, 113-214,
Interessante & anche la collocazione della narrazione. E’ nella seconda parte del
vangelo, che & scandita dai tre annunci della passione, pit precisamente nella
seconda sezione, la quale ¢ caratterizzata da un movimento dottrinale parallelo
al movimento spaziale di ritirata della prima (17,22-20,16). In questa sezione
Matteo, attraverso parole-aggancio, propone Aoéyue e insegnamenti di Gesu circa
la radicalita e le esigenze del Regno. Il brano con la narrazione del ricco notabile
ha rapporti immediati con quella dei fanciulli (qui si ha un nuovo inizio come
indica il Tote tipicamente matteano) e con la parabola degli operai per lo stesso
Aoyrov sui primi e ultimi (19,30; 20,16). All'interno i termini e le tematiche
istituiscono rapporti con i cinque grandi discorsi e quindi ripropongono gli im-
perativi salvifici e le condizioni necessarie per progredire nella vita cristiana.

' L’espressione &yadov Totglv € improntata e quindi allude alla tematica
dell’Alleanza e alla tradizione legislativa anticotestamentaria, in particolare a Deut
12,28: 6,18; 30,15 (cf Lecasse, L'appel 187; Matura, Le radicalisme 71s).
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a Gesu #v oe Votepel. L'evangelista sposta cosi I'accento e l'oggetto del
dialogo: non si tratta di aggiungere un nuovo comandamento, in quan-
to la Torah, includendo il comando della carita, & completa (cf 5,20.47);
si tratta invece di proporre un modo particolare di osservarla: esso pre-
vede l'alienazione dei propri beni quale mezzo radicale per compiere
I'obbedienza perfetta. La risposta di Gesl, mentre si aggancia alla do-
manda iniziale del ricco, riprende contemporaneamente i contenuti del
discorso della montagna, ossia I’esigenza di interiorizzare la legge, di
unificare il cuore nella ricerca del Regno, di purificarlo da ogni dop-
piezza eliminando ogni servizio alternativo a Dio (cf 5,45; 7,11; 22,40:
5,21-24.29; 18,18s).

Matteo in tal modo sottolinea che per essere « perfetto discepolo »
bisogna essere disposto a tutto, bisogna essere pronto a fare delle rot-
ture radicali, pur di conservare integra e pura la tensione nella ricerca
della giustizia. Solo questa incondizionata consegna di sé al Messia
rende possibile la sequela. L’alienazione dei beni & vista in questo caso
come una condizione assoluta della perfezione, non perché sia la via mi-
gliore e pil sicura per ottenere la vita eterna, ma perché, quale rottura
escatologica, & resa necessaria ogni qualvolta il possesso dei beni osta-
cola la salvezza.”” In questo senso va I'appello di Gesu.

Matteo, redigendo questo brano {v 21-25) con rimandi espliciti
alle parabole del tesoro e della perla, vuol illustrare la preziositd del
Regno dal punto di vista soggettivo e oggettivo e proporre la medesima
dinamica antropologica: 'uomo saggio si disfa di tutto con prontezza
ed esultanza, pur di conquistare 'incomparabile tesoro della vita eter-
na. Contrappone, sempre in questa direzione, due atteggiamenti alter-
nativi: la gioia e la spontaneita di colui che da tutto per comperare la
perla o il campo che custodisce il tesoro, la tristezza del ricco che non
ha il coraggio di operare la rottura dai suoi beni per poter accogliere il
dono della sequela (13,44-46; 19,16s.215.24.29). L’evangelista pertanto
non finalizza la disappropriazione della ricchezza al soccorso dei poveri
— come fa Luca — ma alla conquista dell’unita psicologica e religiosa

\

ZCf Mt 529s; 188s. Il distacco effettivo dai beni quindi & posto tra i
mezzi radicali da assumere ogni qualvolta essi impediscono I’adesione perfetta
alla Torah rivelata dal Messia. Come nel discorso della montagna Cristo, me-
diante le antitesi che culminano nel comando dell’amore, chiama a essere per-
fetti appunto nel superamento dell’AT e quindi nel distacco da esso, cosi qui
indica la perfezione nel distacco dai propri beni collegato al distacco dal proprio
milieu, come specifica I'intervento di Pietro (cf Lecasse, L’appel 188-196, 214;
MATURA, Le radicalisme 72s).
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del soggetto chiamato alla salvezza (cf 19,23; 13,22; 6,19-34). Cosi
trasforma in direttiva morale l'ordine di Gesl rivolto a quanti arruola
al suo servizio, e sottolinea che bisogna fare ogni sacrificio, anche quello
di spogliarsi di tutti i propri beni, quando nel proprio cuore & in gioco
il Regno di Dio e la sua giustizia.

11 brano successivo (v 27-30), che si apre con lintervento di Pie-
tro, ripropone con un fatto-situazione il messaggio delle due parabole.
Evidenzia infatti che vi sono uomini i quali per il Regno hanno rotto
i legami non solo con i beni ma anche con i propri familiari, e persino
i vincoli matrimoniali. Essi si pongono in antitesi con il ricco che si ri-
fiuta alla sequela,” ricevono come ricompensa la vita eterna, il dono
che il ricco si & lasciato sfuggire (cf 19,27s).

A differenza degli altri sinottici, Matteo aggiunge il Adyiov
sui primi e gli ultimi; esso fa da inclusione con 20,16, conseguentemente
fa da introduzione alla parabola degli operai nella vigna. In tal modo Mat-
teo svolge un discorso unitario sulla ricompensa, operando secondo il suo
stile. Accoglie cosi i Méywa sulla ricompensa che la tradizione riferisce
direttamente alla rottura dei legami familiari, quelli sulla tendenziosita
delle ricchezze, quello sui Dodici Troni con il tema della malvyyevesia
e quello sui primi e gli ultimi al quale aggancia la parabola degli operai,
rimaneggiando in questo senso i Adywe sulla ricompensa.

Con la pericope cosi costruita dichiara che il vero discepolo & colui
che ha operato la rottura radicale con la famiglia, con il proprio am-
biente, con i propri averi, per porsi in modo incondizionato dietro a
Gesl a servizio del Regno. Pietro e i Dodici ne sono il prototipo. A
questi, in quanto capi, & assicurato, come ricompensa, alla fine dei
tempi, il giudizio finale sull’Israele secondo la carne; a tutti gli altri &
garantito il possesso della vita eterna. Capi e fedeli formano il Nuovo

% Matteo qui non include il distacco dalla moglie, ma porta un testo suo
tipico sugli eunuchi per il regno, che converge nella medesima direzione (Mt
19,10-12), con una differenza rispetto all’abbandono dei beni, perché I’essere
eunuchi & presentato piu esplicitamente come un dono non concesso a tutti. Si
tratta di una incapacitd spirituale motivata dal Regno: «a causa» del Regno,
per il fatto che il Regno & presente e apre all'uomo nuove possibilitd di esistenza
non derivate dalla natura. « Le fait de se faire eunuque a cause du Royaume
apparait comme un renoncement radical, mais possible et recommandé. I1 est
expressement présenté comme un don accordé “non A tous mais & ceux a qui
cela est donné” (Mr 19,11). Cest l'unique passage de Dévangile ol nous ren-
controns une telle distinction » (MATURA, Le radicalisme 66, cf 63-66).
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Popolo eletto, realizzando il detto di Gesu « gli ultimi saranno i pri-
mi »; essi infatti, gli ultimi arrivati, ereditano le antiche promesse.*

Nel brano vocazionale, proposto dalla Quelle, Matteo (8,18-22)
non presenta varianti che abbiano significato teologico particolare ri-
spetto al testo parallelo di Luca; anzi si limita a riportare i contenuti
fondamentali annunciati da Gest e trasmessi dalla Chiesa primitiva, e
li ripresenta nel discorso missionario.*

In conclusione da tutti questi brani vocazionali emerge che Mat-
teo non privilegia il tema del distacco dai beni; egli lo recensisce sem-
plicemente dalla tradizione; lo sottolinea invece quando tale rottura &
esigita come condizione necessaria per realizzare la perfezione cristiana,
per camminare cioé nella via della giustizia evangelica con cuore inte-
gro e puro.

Il primo evangelista redige il discorso missionario con rimandi
intenzionali al discorso della montagna; manifesta cosi, con questo
dato esterno interessante, la volonta di porre una continuita, pur nella
distinzione, tra la comunitd cristiana e i missionari.* Utilizza il mate-
riale comune agli altri sinottici, il quale pud considerarsi in un certo
senso il catechismo dell’apostolo.” Elabora tale materiale, formando
un discorso unitario con il quale ricorda agli apostoli di ogni tempo

* Cf Lecasse, L'appel 210s; Ricaux, « Lier et delier » 86-135; DuponT,
Le logion 355-392; La parabole des ouvriers 785-797.

* Cf MATURA, Le radicalisme 26-28; SEGALLA, La cristologia escatolica 135, 147s.

* « Il secondo discorso di Matteo si stacca nettamente dal primo, eppure lo
segue logicamente; nel primo, Gest, rivolto a un pubblico universale, vi ha
annunciato la sua dottrina sul Regno; nel secondo si rivolge a un pubblico
pit ristretto e preciso, i “dodici”, che sceglie proprio all'inizio del c. 10.
Bisognava infatti che la promulgata dottrina ora venisse divulgata: percid la
scelta dei collaboratori, e le norme precise di una missione proporzionata al-
I'annuncio loro affidato, che vengono offerte in questo discorso. Per precisare meglio
chi siano 1 destinatari, occorre leggerlo con lo stesso metodo applicato al di-
scorso della montagna: Gesu lo ha pronunciato per le folle accorse per ascoltarlo
(4,25; 5,1), eppure, senza discussione, ¢ destinato al mondo intero, che sard
evangelizzato appunto dalla sua divulgazione; cosi il discorso missionario & pro-
nunciato da Gesu all'indirizzo dei “dodici”, e tuttavia & destinato universalmente
a tutti gli apostoli cristiani, di tutti i tempi » (Laconi, Il discorso 365, cf 365-391;
BEARE, The mssion 1-13; RADERMAKERS, « La mission » 1072-1085; Conri,
Fondament; 393-426; ViarD, Les disciples 6-8; LEGASSE, Les chrétiens 17-25;
TERNANT, L'envoi 18-32; La mission 25-41).

*Cf Mc 6,7-11 par Le 9,1-5; 10,34 (cf LecASSE, Jésus 76; JEREMIAS, La
Teologia 263-273).
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«le norme di un autentico apostolato evangelico, secondo il pensiero
stesso di Gesit ».*

La composizione pud essere distinta in tre sezioni inserite tra due
conclusioni-transizioni (9,35-38; 10,1-5a; 11,1), ha struttura simmetri-
ca: a (v 5b-15), b (v 16-23), ¢ (v 24s), ¢’ (v 26-33), b’ (v 34-39), a’
(v 40-42).

Emerge subito l'interesse didascalico di Matteo. Egli infatti, dopo
I’episodio iniziale (v 1-5), sposta I’attenzione dal quadro geografico, da
cui prende le mosse, alle esigenze e condizioni della missione in senso
ampio e universale, tanto che trascura la notizia sul ritorno dei missio-
nari (cf 6,30; Lc 9,10).

I temi portanti del brano sono tre e sono sviluppati secondo la
struttura simmetrica. Il primo riguarda l’apostolato e le sue norme;
viene svolto attraverso tre contenuti fondamentali. Questi sono ripresi
e arricchiti in senso esplicitamente cristologico nella sezione a’ (v 40-
42), ove si considerano I'esercizio del ministero apostolico (v 7s), il di-
stacco e la poverta (v 9s), successi e insuccessi nello svolgimento di
esso (v 11-15). Il secondo tema & la persecuzione presentata esplicita-
mente nei v 23.16-18.21 e implicitamente nei v 14s.25.28.35-37.39;
come si vede percorre tutto il capitolo. Il terzo tema tratta dei motivi
della persecuzione e della condizione di radicale insicurezza umana pro-
pria dell’apostolo di Cristo. Esso & proposto nei v 16-23.24s e ripreso
nelle sezioni ¢’ e b’ in termini pil direttamente cristologici, mediante
le esortazioni alla fiducia e alla sicurezza di fronte a ogni difficolta (v 20.
26-31); illustra inoltre la realta del rapporto determinante Maestro/di-
scepolo (v 24s).%

La parte centrale, la pit originale e tipica di Matteo, & costituita
dai v 16-39, in particolare dai v 24s. E preparata dai v 14-16, nei quali
si parla dell’insuccesso dell’apostolo, la cui sorte & analoga a quella del
Maestro (v 24s). Di fatto esiste una certa identita tra il Cristo e i suoi
inviati, tra il Cristo e Colui che Lo ha inviato (v 40).

L’evangelista, nella sezione in cui considera pili esplicitamente il
distacco e la poverta del missionario (v 95.29-31), riporta sostanzial-
mente i contenuti della tradizione presenti nei testi paralleli di Marco e
di Luca. Come motivo del distacco propone l'urgenza della missione e

*®Lacont, Il discorso 366.

¥ La struttura € stata tratta sintetizzando gli studi di Laconi, Il discorso
367-386; RADERMAKERS, « La mission» 1074-1083; Scumip, L’Evangelo 217s.
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quindi la liberta, la radicalitd e la totalitd nella consacrazione di tutte
le forze umane allo svolgimento di essa.

L’apostolo viene esortato a non preoccuparsi del proprio sosten-
tamento, perché ha diritto ad essere sostenuto dalla comunita; piti dura
¢ invece la proposta riportata in 8,19. Il suo diritto si fonda, secondo
Matteo, sul fatto che & « degno », un aggettivo che caratterizza anche
i veri destinatari dell’annuncio (v 11.13), discriminandoli dalla molti-
tudine degli ascoltatori.®

Pit1 radicalmente ’apostolo deve essere privo di ansieti per la sua
vita, perché il Padre ha cura di lui (v 29-31: cf 6,25-31). La fiducia nel
Padre mette al sicuro da ogni evenienza, non solo nell’incertezza eco-
nomica, ma negli insuccessi, negli oltraggi e persino nella persecuzio-
ne. La povertd in questo senso si presenta come una delle espressioni
del distacco escatologico e dell’incondizionata dedizione al Regno die-
tro il Cristo, come uno degli aspetti della condivisione del mistero del
Maestro e Signore.

Cosi per essere « degno » discepolo e apostolo, secondo il para-
dosso delle beatitudini, non solo bisogna essere evangelicamente po-
vero, ma bisogna essere pronto a subire la persecuzione a causa di Cri-
sto (10,18.22; 5,11s). Questa « entra efficacemente nel piano divino
della salvezza, e, per intervento dello Spirito, provoca la pil efficace te-
stimonianza a Cristo »,* « conduce il discepolo al supremo grado di
quel distacco che, secondo il discorso della montagna, & una delle gran-
di condizioni per tendere al Regno »,% per essere perfetto. Infatti per-
dere la vita per Cristo & ritrovarla, proprio come il Signore che ha dato
la vita « in riscatto per i molti » e I’ha ritrovata nella resurrezione (16,
24s: 2028 2628: 18,20; 28.20; cf 7,13; Lc 923s; Mc 8,34s; G
12,25). Non a caso Matteo conclude proprio con questo ammaestra-

® Cosi in Matteo anche l'ordine di rinunciare a tutto intimato da Gesu a
quanti arruola alla sua sequela si trasforma in direttiva morale, sottolineando che
«il faut accomplir le sacrifice, méme en se dépouillant de tous ses biens, lorsque
le “Rovaume” et la “justice” de Dieu sont en jeu dans le coeur du chrétien »
(Lecasse, L'appel 214). Nessuna preoccupazione emerge circa i mezzi di sosten-
tamento nello svolgimento della missione. « Gesii non sembra descrivere 1’apostolo
nell’atto di elemosinare cibo e casa; afferma senza esitazione che tutto cid gli @
dovuto » (Lacont, 1] discorso 372).

*' Laconi, 1l discorso 379.

¢ Jv: 384; cf RADERMAKERS, « La mission » 1081-1083. Il tema della sem-
plicita e prudenza collega il testo al discorso della montagna (6,19-21.22s.24;
7,15.24-27).
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mento — culmine del contrasto tra logica del Regno e logica umana —
il discorso sulla predicazione e missione (cf v 39). Con i v 40-42 infatti
non fa che riprendere un po’ bruscamente I’argomento che tratta dell’ac-
coglienza dell’apostolo, svolto gia nella prima parte (cf v 16s). Vi ag-
giunge l'ordine della missione: dal Padre al Cristo, da Cristo ai suoi
inviati; e lordine dell’accoglienza a partire dall’epoca postpasquale:
dagli inviati al Cristo, da Cristo al Padre.®

Il tema dell’accoglienza collegato a quello della piccolezza (v 40.
42) oltre a richiamare il v 16s anticipa i contenuti espressi in 18,5s.
10.2-4; 25,31-46, con la precisazione che nel brano in questione i sog-
getti sono senza dubbio i missionari della Chiesa primitiva. Matteo
cosl, mentre esorta la comunita cristiana ad accogliere con amore e per
volontd di Cristo i missionari, anche se privi di talenti e doti umane,
specifica che essi sono contemporaneamente il profeta, il giusto, il pic-
colo, il discepolo, I'ultimo; sono cioé soggetti che incarnano caratteri-
stiche evangeliche a lui care: la piccolezza, la poverta di spirito, I'umil-
ta, la dolcezza. Come del Cristo ’evangelista sottolinea la maesta e I'u-
milta, cosi dell’apostolo sottolinea la dignitd di inviato, e quindi il suo
ruolo profetico nella storia della salvezza, e I'umiltd del servo e del
piccolo.®

® Cf Lacont, 1l discorso 384; LEGASSE, [ésus 76s, 80s.

® Matteo predilige il termine puxpol (cf 10,42; 18,6.10.14; 25,40.45); anche
il superlativo éhéylotor va preso nel senso di puxpol (cf LEGASSE, [ésus
95, 97). Lascia trasparire nel discorso un problema della sua comunitd e forse
un po’ in tutta la Chiesa primitiva: la poca attenzione e stima per i predicatori
itineranti privi di doni naturali, anzi deboli di fronte alle esigenze evangeliche.
Matteo evidenzia la loro dignita di discepoli di Cristo. E’ un problema che si
incontra anche nel discorso comunitario e nel discorso escatologico. Cf oltre che
Matteo anche 1Tm 6,5-10; Tt 1,11; 2Pt 313s; Didaché 11,2.5-6.12; 124 ove
si mette in guardia dai predicatori itineranti, tuttavia non si cessa di raccomandare
lospitalita (Didaché 11,1.3-4; 12,1-2; 13,1-7; Mt 1042; 18,6.10; Mc 10,13 e par;
9,36). La ragione della loro accoglienza & Gesu: Gesl si rende presente in loro,
li accoglie, anzi comunica loro la sua autorita (cf Dupont, Les Béatitudes 111, 531,
621; I, 309; LecassEg, Jésus 51-53, 106, 267, 197; interessanti per lo studio di tutto
il problema le p. 53-72, 75, 76-100; RADERMAKERS, « La mission » 1078-1085).
L’esegesi ha posto in rilievo come nel discorso missionario il punto centrale & costi-
tuito da v 24s che pone il parallelismo tra la sorte di Gest e la sorte del discepoio.
L’evangelista spesso ama fare questi rapporti collegando 'agire di Gesl con quello de-
gli apostoli o dei discepoli o con quello loro proposto (cf soprattutto RADERMAKERS,
« La mission » 1081s; cf Lecasse, L’Evangile 197-204, 206; AErTS, Suivre 507s;
CotHENET, Les prophétes 281-308; SCHURMANN, Le groupe 184-209; DuponT, Le
point 221-259; Scumip, L’Evangelo 381-383; Gavrizzi, Gesa 125-135). Cf MaTURA,



244 Capitolo VII

Nel discorso comunitario il messaggio sulla piccolezza & proposto a
tutta la Chiesa e a ciascun suo membro; & riferito tuttavia in modo
del tutto particolare ai discepoli/apostoli/capi della comunita (cf 18,1
in parallelo a 20,25-28; 23,8-12 affine a Gv 13,12-17). In 23,8-12 Mat-
teo esplicita il tema dell’autorita come servizio in netto contrasto con
la logica umana: nel mondo vi sono padri e figli, signori e servi, maestri
e discepoli con un rapporto di dominio e di superiorita antitetico a
quello che deve caratterizzare la Chiesa, nella quale tutti sono fratelli,
pur avendo compiti e servizi differenti. Uno solo & il Padre e Signore.
Quanto pit il servizio & elevato, ossia vicino a quello di Cristo, tanto
pil esige umilta e dolcezza, disponibilita a dare tutto, anche la vita, per
la redenzione, in totale gratuita (cf anche 20,25-28).%

In conclusione, Matteo propone alla Chiesa di ogni tempo una me-
desima logica caratterizzante lesistere cristiano e il ministero aposto-
lico, in quanto tutti i « discepoli », in ogni tempo e luogo, sul modello
dei primi discepoli e apostoli, vivono le esigenze della sequela, relativiz-
zando ogni cosa in senso assoluto, alla ricerca costante e totalizzante del
Regno, della giustizia, della vita eterna, in obbedienza integra e per-
fetta al Maestro Rivelatore della Nuova Torah. Egli, in modo molto
pit esplicito di Luca, non propone la povertd, nemmeno la poverta co-
me disappropriazione radicale dei beni, come valore in sé, ma come una
delle rotture escatologiche rese necessarie ogni qualvolta i beni di que-
sto mondo ostacolano la conquista della perfezione cristiana. Pil in

Le radicalisme 43-48. Luca esprime la medesima logica nel Wéyiov del servo
inutile (17,7-10). La tradizione presinottica anche se espressa in formule diverse
indica gia lo stesso pensiero (cf Mt 23,11; Mc 9,35; Lc 948; Mt 20,26s; Mc
10,43s; Lc 22,26; Mt 184; 23,12; Lc 14,11; 1814 ecc.): & un dato che viene
dal Gesu storico.

** « Pour Matthieu le Royaume (cf 19,23-24), suivre Jésus, étre son disciple
recouvrent concrétement une seule et méme réalité, celle que vivent les croyants
dans leur ensemble, P'église “embarquée” (8,23-27) avec Jésus. [...] Ajoutons que ia
vocation de disciple n’engage pas seulement I'appelé vis-a-vis de Dieu et du Sauveur.
Elle I'établi, en plus, médiateur entre Jésus et les hommes. [...] Les disciples croyants
doivent donner a manger 2 la foule (M# 14,16.19 = Mc 6,37-41; Mt 15,36; Mc 8,6).
Ils communiqueront le salut & ceux qu’ils auront fait eux-mémes disciples (28,18-20)
en les arrachant aux eaux de la perdition » (LEGASSE, L’appel 208 nota 78; cf
L'Evangile 195-197, 206). Gesu taglia alla radice ogni ambizione e opera un
giudizio critico sulle norme che regolano i rapporti umani secondo una falsa
logica delle grandezze (cf LecAsse, L'appel 202-209; L'Evangile 195s; Jésus 215-
231; RADERMAKERS, « La mission » 1077; Laconi, Il discorso 365s; MATURA, Le
radicalisme 47-49: DuProNT, Les Béatitudes 111, 465-471, 509s, 632).
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particolare la disappropriazione radicale dei propri beni entra in queste
rotture escatologiche nella misura in cui per il credente diventa una
condizione per la pratica della « giustizia » cristiana, o & la conseguenza
della dedizione incondizionata a Cristo e alla missione, luogo per espri-
mere la liberta e gratuitd dell’annuncio evangelico, segno che testimo-
nia ['urgenza del Regno.

Matteo quindi non pone in rilievo la povertd come rinuncia ai
propri beni, sottolinea invece con insistenza e in modo molteplice Ia
poverta di spirito: non a caso la colloca come preludio alla Nuova To-
rab, come sintesi dell’esistenza cristiana veramente riuscita, « beata ».
La coniuga nelle varie e complesse situazioni della vita e la traduce
nella duplice direzione dell’dyédmn: umile e confidente obbedienza a
Dio, dolcezza paziente e misericordiosa verso gli altri fino al dono to-
tale di sé, nello spirito del Figlio e Signore. Questi valori e atteggia-
menti fondamentali caratterizzano la persona di Gesl e conseguente-
mente quella dei discepoli e diventano i criteri di giudizio nella paru-
sia. Cosi, come il Regno & operante nella storia e tende verso il compi-
mento definitivo, anche 1’&yénn o I’ ‘dnawd, che strutturano 'uomo se-
condo il Regno, hanno concretizzazioni storiche e il sigillo parusiaco.

Tutti i cristiani sono chiamati a questa perfezione in ogni tempo
e in ogni spazio. Gesu ne ha dato I'esempio; gli Apostoli e i discepoli
quali capi della Chiesa sono i primi a incarnarla, divenendo luminoso
modello dei credenti. Tuttavia non mancano le debolezze, i ritorni alla
durezza di cuore, le pigrizie, ma resta ferma la speranza nella presenza
del Signore, quindi la possibilita di chiedere e offrire il perdono.

Questo destino ¢ fonte di gioia, perché si apre alla resurrezione,
della quale il Cristo Risorto, presente nella comunitd e nel mondo, &
pegno e speranza. Pertanto il discepolo, dietro Cristo, pur con i propri
limiti e debolezze, sprovveduto e perseguitato, procede con fiducia e
certezza: il Padre lo soccorre con provvidenza, anche suscitando persone
che lo aiutano, e gli promette il premio eterno, ossia la beatitudine nella
storia e nella parusia.
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pauperistico. Tuttavia ogni misura legislativa risulta in ultima analisi
insufficiente e inadeguata; cosi I'ideale societa fraterna, caratterizzata
dal mutuo soccorso, viene proiettata in senso escatologico negli ultimi
tempi (Deut 15,4).

Nell’AT non viene mai proposta la povertd economica come valore;
I'unica forma di poverta che viene ritenuta significativa dal punto di
vista storico-salvifico & I" ‘dnawd, nella quale convergono la fede-umilta
nei confronti di Jahweh e la solidarieta attiva e paziente nei confronti
del prossimo. Tale proposta non & fatta in modo astratto, ma delineando
i tratti dell’Inviato Re messianico.

Dall’altra parte non esiste nessuna svalorizzazione della ricchezza
in quanto possesso di beni economici. Anzi, finché resiste il binomio
benedizione-ricchezza, essa & esaltata come segno della benedizione e
quindi come visibilizzazione della fedelta all’Alleanza. Il giudizio nega-
tivo cade non sulle ricchezze, ma sul ricco che, all’opposto del povero
valorizzato (Inviato Re messianico e destinatario del Regno), assume i
tratti dell’ingiusto oppressore, del violento, dell’egoista, di colui ciog
che rinnega i valori fondamentali dell’Alleanza. A questo personaggio
Puomo biblico preferisce certamente il povero. Anzi la letteratura sa-
pienziale preferisce I'onesta poverta non solo alle ricchezze ingiuste, ma
anche alle ricchezze che causano ansieta. Solo con la venuta di Cristo
e con la sua proclamazione della Bacuhela tutti i valori intramondani
sono relativizzati e si rompe per sempre il binomio benedizione-ricchez-
za. « Tutti i valori intramondani sono posti in una nuova relazione con
questo valore positivo supremo, che ¢ il regno di Dio; che Dio da ini-
zio in Gesu all’istaurazione della sua signoria e apre agli uomini una
realta completamente nuova, di fronte alla quale d’ora in poi essi non
possono semplicemente tirare innanzi, ma devono prendere una decisio-
ne, che comporta anche tra le altre cose ripercussioni sui beni terreni e
sul loro uso ».!

Gesan, inaugurando la sua missione pubblica con il proclama delle
beatitudini e con ’annuncio del Regno che in Lui si rende presente,
porta a compimento alcune tematiche fondamentali dell’AT. Egli &
I'Inviato escatologico che assume i tratti del Servo sofferente, che istau-
ra la regalita escatologica di Dio non con la vendetta, ma incarnando
I’amore gratuito e misericordioso di Dio, in un modo unico e singolare,

' Hornune, Verso 24s.
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come solo il Figlio puo fare. Israele ¢ stato certamente preparato a que-
sto evento dagli interventi salvifici; tuttavia esso risulta cosi nuovo ed
eccedente ogni attesa, da non poter essere riconosciuto, se non nell’in-
traprendere il cammino di conversione: & questo il cammino che per-
corre I’Antico Israele per divenire il Nuovo Israele. Ormai l'appar-
tenenza al Regno si decide in rapporto all’adesione a Gesl, che lo rende
presente con la sua prassi, la sua predicazione e soprattutto con il suo
mistero pasquale. « L'offerta salvifica della grazia sotto I’aspetto delle
parole e delle opere di Gest, della sua morte e della sua esaltazione &
appello di Dio al mondo [...] appello unico pronunciato una volta per
tutte ».?

La sua novita e originalita determinano cosi contemporaneamente
la realta del Regno e quella dei destinatari. Il Regno predicato e ina-
gurato da Gesu si identifica infatti con la sovranita del Signore; in con-
creto e in profondita consiste nell’esercizio della misericordia del Padre
e quindi nell’offerta totalmente gratuita della divina filiazione che il
Figlio rende possibile per Ieffusione dello Spirito da parte del Padre.?

T destinatari sono tutti coloro che si aprono progressivamente al
suo mistero; sono privilegiati in modo del tutto particolare i poveri e
coloro che, secondo i criteri socio-religiosi, non ne avrebbero diritto.
Oltre a proclamare il privilegio dei poveri, Gesti ammonisce i suoi sulla
tendenziosita delle ricchezze, assumendo dalla riflessione sapienziale an-
ticotestamentaria il senso della contingenza e della fragilita dei beni ter-
reni; tuttavia porta a compimento queste considerazioni, presentando la
preziositd del Regno di fronte al quale ogni valore storico-temporale &
relativizzato. L’opposizione tra preziosita del Regno e beni terreni &
superata nella proposta positiva della fiducia incrollabile nel Padre che
provvede con cura alle necessita dei figli in modo imprevidibile, al di 1a
di ogni attesa umana. L’'uomo che entra nel Regno deve abbandonare
ogni ansieta e ogni affanno sia per i mezzi di sussistenza sia per la stessa
vita fisica; la certezza che Dio & Padre & il motivo per superare ogni
preoccupazione e la ragione per affidarsi in modo incondizionato a Lui

? Jeremias, Teologia 356.

P« La filiazione ¢ in modo assoluto il distintivo del Regno; [...] agli occhi
di Gesl non ¢ dono della creazione, ma un dono escatologico della salvezza. Soio
chi appartiene al Regno pud chiamare Dio “Abba”, ha fin d’ora Dio come padre,
sta gia ora in rapporto filiale con lui. La filiazione dei discepoli & partecipazione
alla condizione di figlio propria di Gesl. Essa & dono anticipato del compimento.
Il dono della filiazione impronta tutta la vita del discepolo » (Ivi 208s).
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e al suo Inviato.* Questi poi ¢ anche il modello che il credente deve
incarnare nella propria vita.

Il punto di riferimento & pertanto principalmente e fondamental-
mente cristologico, nel senso che I'essere e la missione del Cristo deter-
minano e danno contenuto all’essere e alla missione del credente/Chiesa.

Gesu, presentandosi come il Messia, Evangelizzatore del Regno,
assume come principio-guida del suo ministero il rivolgersi ai poveri,
ai piccoli, ai fanciulli, ai semplici, ai peccatori; opera in tal modo un’er-
meneutica imprevedibile delle promesse profetiche, suscitando la cri-
tica della classe dirigente d’Israele.

Esprime le ragioni di questo suo comportamento soprattutto quan-
do deve giustificarsi della sua solidarietd misericordiosa con i peccatori,
poiché, in qualche modo, nel’AT e nel giudaismo vi era una certa pre-
parazione al suo andare verso i poveri; pertanto questo non avrebbe
dovuto scandalizzare. Motiva la sua condotta rimandando alla condotta
di Dio; conseguentemente sottolinea che il privilegio dei poveri e di
tutti i destinatari privilegiati del suo annuncio e della sua prassi salvi-
fica risiede in Dio, ossia nel modo in cui Egli giudica e valuta gli uomini.

La scala di valori che Egli usa mette in crisi e capovolge i giudizi e
le attese dell’'vomo, il quale fa una gerarchia dei suoi simili, iniziando
dai « grandi », per scendere in modo « degradante » ai piccoli, a quanti
sono esclusi dal consorzio dell’élite sociale, politica, economica e per-
sino religiosa. In tal modo, mentre svela il volto autentico di Dio che
¢ misericordia senza limiti, svela anche dov’¢ la grandezza e dignita
dell’uvomo: non nelle « cose » che ha, ma in cio che & nel disegno sal-
vifico divino. Pertanto il povero & privilegiato destinatario del Regno
non perché « ha » la poverta, come se questa fosse un passaporto o un
brevetto di santitd, ma perché Dio nella sua infinita bonta lo vuole part-
ner della sua comunione, una comunione offerta a tutti a cominciare pro-
prio da questi « ultimi » della societa. Il privilegio quindi non & ridutti-
vo o esclusivo, ma universalistico come ’'amore creativo e liberante del
Signore.

“« Cid che Gesu voleva, chiamando i suoi ad abbandonare i loro beni, non
¢ di renderli poveri, come se la poverta avesse un valore in se stessa, ma di
stabilirli saldamente nella fiducia totale ed esclusiva verso Dio» (DuPonT, La
poverta religiosa 12). « Le disciple de Jésus sera plus mal loti que les bétes
sauvages. Jésus refuse a ses disciples toute sécurité terrestre, toute sécurité
humaine; c’est parce qu’il veut ne les voir chercher de sécurité qu’en Dieu »
(DuponTt, Les Béatitudes 111, 203, nota 2).
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La salvezza e la liberazione che Egli offre agli indigenti non si
identificano con le ricchezze materiali o con i beni temporali, perché
questi non sono gli autentici e assoluti valori che costruiscono "uomo,
benché non siano in senso assoluto contrapposti alla sua dignita. Gesu
esplicitamente prende le distanze dalle concezioni messianiche tempo-
rali giudaiche; Egli incarna il messianismo del Servo di Jahweh solidale
con 'umanita sofferente e indigente, fedele a Dio e al suo progetto di
misericordia fino alla morte di Croce. Istituendo un certo rapporto tra il
privilegio dei poveri e quello dei peccatori, richiama il collegamento
anticotestamentario tra povertd e peccato, e quindi spinge 'uomo a pe-
netrare pit in profondita nel suo mistero, per cogliere dov’¢ la sua vera
poverta da cui deve aspirare di essere liberato dal Signore.

Gesu salva il povero, il peccatore, assumendo nella sua carne la
poverta e caricandosi ogni debolezza umana; si china in particolare su
quel misero pit bisognoso del suo aiuto, ossia sul peccatore. Pertanto
Egli libera mediante una prassi che non & parallela alla sua vita, ma
precisamente penetrando e facendo proprio il mondo umano svuotan-
delo dal di dentro della sua miseria. I suoi. coloro che coinvolge nel suo
mistero messianico, sono chiamati a percorrere la stessa via, con la dif-
ferenza che essi sono gia poveri, peccatori, i quali, raggiunti dall’amore
salvante del Signore in modo del tutto gratuito, devono farsi dono per
gli altri in segno di gratitudine al Salvatore e con la coscienza di essere
loro solidali e fratelli.

Tuttavia, come in Gesl l’essere povero non ha finalita primaria-
mente né principalmente soteriologica, ma teologica, cosi per i suoi
’assumere volontariamente la povertd dietro il Maestro indica e annun-
cia profeticamente agli uomini il valore impareggiabile del Regno, che
relativizza ogni bene, ponendolo sotto il sigillo del provvisorio. In tal
modo il concetto di « povero » acquista la determinazione cristologica
e teologica, compiendo in modo inaudito il messaggio spirituale-reli-
gioso pill profondo dell’AT. Soprattutto la povertd come condizione e
conseguenza dell’andare dietro a Geslu sottolinea la radicale relativiz-
zazione di tutto, per consegnarsi in modo totale e definitivo a Lui e alla
missione: cosi sono come polverizzati e rigettati — in modo esplicito e
consapevole — in secondo piano tutti i valori storici su cui I'vomo &
tentato di costruire la propria esistenza, per radicarla nel Dio rivelato
da Gesu Cristo e nella sua sollecitudine paterna.

La poverta che Gesti propone non si comprende se non inserita in
questo progetto pilt vasto di vita filiale in totale abbandono al Padre
dietro la traccia di Lui, il Figlio unigenito. La logica della poverta con-
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duce infatti al coinvolgimento nel suo mistero messianico, fino alla con-
divisione della sua sorte, che pone esigenze molto piu forti: odiare la
propria vita, perderla, portare la croce, rinnegarsi fino a dare la vita,
non solo i beni materiali. Si tratta di una rottura radicale che testimonia
come tutto & sotto il segno del « penultimo » e del « relativo » di fronte
a Cristo e al suo Regno.

La partecipazione dei suoi alla cena pasquale da significato salvifico
al quotidiano e quindi anche al relativo nella sua molteplicita. Non esi-
ste un unico modo concreto di tradurre nella realta la logica evangelica,
ma si danno varie possibilitd di attuazione. Gesl non chiede a tutti
P’alienazione dei propri beni e I’abbandono della propria famiglia, ma a
tutti chiede la petdvowa e la fede, cio¢ la totale consegna di sé a Dio
con spirito filiale dietro il suo esempio.

Egli non svolge un discorso teorico sui poveri, sul loro privilegio,
sul valore o disvalore della povertd, ma parla per paradigmi, svelando il
mistero profondo dell’'uomo nel disegno salvifico di Dio. In tal modo
spinge il credente a coniugare nella propria vita e a reinventare conti-
nuamente il modo di attuare il suo messaggio sui poveri e sulla poverta
evangelica. Cosi la filiazione divina pud essere vissuta sia nel possesso
secondo la logica del Regno, sia nel non possesso sempre secondo la me-
desima logica, ma non arbitrariamente, bensi secondo la propria vo-
cazione.

La Chiesa primitiva ha cercato di coniugare questi paradigmi nella
propria situazione storica, ponendosi quale norma di ogni comunitd
credente. Gli autori del NT manifestano questa consapevolezza proprio
nella estensione del concetto di sequela e nella universalizzazione, gene-
ralizzazione dei Moy che presentano le esigenze di essa.

Paolo ¢ il primo ad esplicitare questo discorso, prendendo a tema
la povertd. Egli, richiamando I’evento pasquale di Cristo e interpre-
tandolo come mistero di impoverimento e abbassamento per la salvezza
/ arricchimento dell’'uomo, esorta i cristiani a incarnarlo nella propria
esistenza, vivendo nell’dydnn, assumendo i medesimi sentimenti del
Salvatore nell’andare incontro al fratello che ¢ nel bisogno.

Qui poverta e annichilamento sono presi come espressioni sinteti-
che che indicano I'incondizionata dedizione a Dio e al suo piano di sal-
vezza a favore dell’'uomo. Il cristiano « povero », di fronte al fratello
gerosolimitano bisognoso di soccorso materiale, aliena generosamente
anche una parte dei propri beni economici.

L’apostolo propone I’esempio di Cristo che porta a compimento
in sé i valori religiosi anticotestamentari inclusi nel termine ebraico
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‘anaw. 11 processo di impoverimento e annichilamento di Lui arriva fino
allo spogliamento (alla consegna radicale di sé) sulla Croce che si apre
alla resurrezione. Cosi con la sua poverta ci arricchisce. Il cristiano deve
imitare il suo Signore seguendone le tracce non materialmente ma, in
certo senso, metaforicamente, simbolicamente.

La poverta come distacco dai beni materiali, espressione del distac-
co escatologico, ¢ menzionata da Paolo in 1Cor 7,29-31 inclusa nel di-
stacco da altre realtd molto piti importanti per I'uomo: questo indica che
quando ['#oyatov irrompe, tutto cid che & temporale perde la propria
consistenza. Egli perd & ’esempio vivente di poverta radicale assunta
per amore del Cristo e del Vangelo.

Marco pone il credente di fronte al segreto del Figlio dell’'uomo,
chiamandolo a decidersi per Lui, a credere in Lui, seguendolo fino
alle falde del Calvario, dove si manifesta il segreto di Lui e la sua
gloria; mostra cosi che I’accettazione del kerigma e la realta della fede,
per essere autentiche, devono misurarsi con la persecuzione, devono
disporre e preparare alla rinuncia di tutto, anche dei beni materiali.

Chi non ha il coraggio di questa decisione radicale accoglie si il
seme della Parola, ma questo non giunge a maturazione e viene soffocato
dalla seduzione delle ricchezze e dalle preoccupazioni della vita. Come
¢ difficile allora per quelli che hanno ricchezze entrare nel Regno! Anzi
¢ impossibile, se Dio non interviene. Pietro e i discepoli perd sono po-
sti come incoraggiamento e paradigma per tutti i credenti; essi indica-
no che, di fronte all’irrompere della crisi escatologica, ['unico compor-
tamento saggio & rompere tutti quei legami storici che impediscono
l’opzione decisiva per la vita eterna.

In Marco, a differenza di Paolo, si sottolinea, di fronte all’immi-
nenza degli ultimi tempi, ’alienazione dei propri beni, mentre si lascia
implicita la riflessione sull’ ‘Gnawd di Cristo. Il bambino, proposto come
simbolo di coloro che accolgono il Regno e come simbolo del missio-
nario itinerante che va accolto con la tenerezza di Cristo, non assurge a
ideale di povertd e umilta, ma segnala la fede incondizionata e spoglia,
tipica del bambino, con la quale I'uvomo, raggiunto dalla predicazione,
deve accogliere il kerigma; indica parimenti 'amore disinteressato con
cui si deve accogliere il predicatore privo di talenti umani.

In Luca il tema della poverta ¢ pit esplicito e completo. Gia nella
sua cristologia fa autodefinire Gest con il riferimento a Is 61,1s, pre-
sente anche nel proclama delle beatitudini e nella risposta ai messi del
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Battista. La poverta per il terzo evangelista & tra i luoghi piti significa-
tivi in cui si celebra la vittoria pasquale e il capovolgimento dei valori
attuato da Gesu. Tutto cid che I'uvomo ellenico giudica degno di essere
ricercato come espressione e segno della grandezza umana viene rela-
tivizzato e posto sotto giudizio. Dio ha altri criteri nel giudicare: Egli
privilegia il povero, ['umile, il pubblicano, il peccatore, mentre abbassa
e rimanda a mani vuote il superbo, il ricco, il « giusto » fariseo, colui
che crede di essere qualcosa.

All'uomo egoista, attaccato alla terra, dimentico dell’al di 1, Ie-
vangelista contrappone l'uomo generoso, libero, pronto alla condivi-
sione di tutti i suoi averi, pronto anzi a distribuirli tutti ai poveri, pron-
to a seguire il Salvatore con la croce di ogni giorno, accettando le prove
che comporta. Essere cristiano per Luca & passare attraverso molte tri-
bolazioni, vivere nella poverta, accettandone le conseguenze che ren-
dono difficoltosa la vita, & sottoporsi alla persecuzione, al disonore e
al disprezzo; ma tutte queste situazioni di sofferenza, sopportate per
Cristo, diventano positive. L’evangelista quindi accentua la radicalita
del distacco non solo dai beni materiali, ma da tutti i beni penultimi,
secondo I'insegnamento di Gesl.’

Tuttavia la poverta, la sofferenza, il distacco non sono realtd ri-
cercate per se stesse, perché l’essenziale ¢ seguire Cristo, ossia, essen-
zialmente, prolungare nella propria vita il mistero di Lui, grazie alla
forza dello Spirito, suo dono pasquale. Tale sequela pertanto & animata
e determinata dall’&ydnn, che si traduce nella xowwvio ecclesiale, rea-
lizzazione della fraternita escatologica promessa in Deut 15,4. Tale vita
di condivisione nei beni spirituali e materiali & impossibile all’&opwv,
all’'uomo dal cuore duro, attaccato ai beni e ai piaceri di questo mondo.
Il credente sa che a questo tesoro fragile della terra si contrappone il
tesoro celeste, ossia il Regno o la Vita eterna. E una contropartita: al
tesoro terrestre, « dilapidato » volontariamente a favore dei poveri con
I’elemosina, viene sostituito in ricompensa, ma centuplicato, il tesoro
celeste che sta al sicuro nei tabernacoli eterni. L’éydnn ecclesiale non
si realizza senza questi concreti gesti di condivisione, i quali creano
quella certa eguaglianza che rende possibile la xowwvia.

All’elogio del cristiano generoso che condivide i suoi beni da vero
discepolo, Luca contrappone il biasimo per I'vomo « ricco », chiuso

* « Infatti «le renoncement total est au moins dans la logique de I’Evangile;
il marque le point d’arrivée de la direction dans laquelle on s’engage en accordant
sa foi a Jésus Christ » (DupronT, Les Béatitudes 111, 158).
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egoisticamente e idolatricamente nei suoi averi (paxdpior/odal); questi
¢ degno di compassione, perché percorre una via che non & la via cri-
stiana, una via che non porta alla salvezza. Nell’al di 12 egli resta sprov-
veduto di amici che lo accolgano nei tabernacoli eterni; quindi va in-
contro a una sorte disastrosa per la quale non c’¢ pil rimedio.

1l povero che Luca dichiara beato, benché non sia il destinatario
del proclama messianico del Gesu storico, ne assume tuttavia le carat-
teristiche, in quanto si trova attualmente tra la gente che non conta,
0, almeno, si pone spiritualmente sulla scia dei vAmior, dei moudia, der
muxpol, Egli, al di 1a delle sue condizioni economiche e sociologiche, si
pone tra gli umili, ai quali nella storia della salvezza sono stati svelati
i misteri del Regno. E "uomo che si abbassa umilmente davanti a Dio
e ne accetta in obbedienza fiduciosa i piani, contemporaneamente si
apre agli altri con magnanimitd e misericordia, compiendo gesti con-
creti di condivisione e di perdono.

Questa & l'identita del vero discepolo e quindi del povero dichiara-
to beato. Gli Apostoli, i discepoli, Paolo, le donne e le folle che ac-
compagnano Gesl, l'intera comunita di Gerusalemme che celebra la
presenza del Risorto nello spezzare il pane e nei frutti molteplici dello
Spirito, attuano tale ideale/identitd in modo vario, ma convergente nel
medesimo mistero di salvezza.

Matteo continua il processo attualizzante di Luca; conseguente-
mente molte esigenze emergenti dai Aéyie di Gesl sono reinterpretate
per renderle praticabili in epoca postpasquale, accessibili al credente
di tutti i tempi. Questo intento pastorale-etico dell’evangelista appare
gia nella struttura della sua opera orchestrata in cinque grandi discorsi
e cinque sezioni narrative.

E evidente nella elaborazione del discorso della montagna, in cui
ha raccolto in modo organico e unitario le esigenze della vita cristiana,
assumendo come categoria sintetica la giustizia e premettendo ad esso,
come prologo condizionale, le beatitudini. Traspare dalla esplicitazione
etica di alcuni fatti di Gesti e dalle reazioni dell’uditorio, dall’idealiz-
zazione di personaggi e immagini, i quali, pur conservando la loro ra-
dicazione storica, diventano ’occasione di una parenesi per la Chiesa.

In Matteo piu chiaramente ed esplicitamente che in Luca la poverta
valorizzata non & semplicemente il fatto economico o sociale, ma l’at-
teggiamento religioso dell’ ‘4nawd, interpretato cristianamente, ossia
prendendo come norma di misura Cristo ‘rzdw. In questo senso il rap-
porto tra poverta e piccolezza appare pil stretto; cosi i personaggi sim-
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bolici mrwyol, mpaele, madle, puxpol-hdxiotor, vimol si ravvicinano
nell’indicare i valori religiosi che rappresentano.

Sua preoccupazione fondamentale & quella di porre la comunita cri-
stiana (padnthg e 8xhov) a diretto contatto con Gesu, Maestro e Si-
gnore, il quale continua la sua missione di edificatore della Chiesa me-
diante i suoi inviati. I credenti manifestano la loro appartenenza a Lui,
non con la loro professione verbale di fede, ma con la imitazione di
Gesl mite ed umile di cuore, prendendo il suo giogo soave e leggero,
assumendo ciog esistenzialmente la Nuova Torab, la quale, benché pin
esigente per la radicalita delle richieste, & tuttavia piti accessibile per
la compassione e la misericordia del Legislatore.

La meta che la Nuova Legge propone & cristologica e teologica
contemporaneamente, nel senso che giunge a proporre 'imitazione della
carita di Dio, che si & visibilizzata nell’esistenza di Gesu di Nazareth.
Il cristiano pertanto & dinamicamente proiettato dietro a Cristo nel
raggiungimento della perfetta giustizia, ossia nella piena realizzazione
del disegno divino con l'atteggiamento dell’'gnaw. Quindi, in umile ob-
bedienza a Dio, in dolce e paziente misericordia verso il prossimo, il
credente segue il suo unico Maestro. Egli gid possiede il Regno, gia &
figlio di Dio, tuttavia deve ancora entrare nel Regno definitivo. Nella
vigilanza e nella pratica generosa delle opere di misericordia si prepara
al giudizio finale, nel quale il Giudice escatologico riterra fatto a sé
quanto si & fatto per gli é\dyioTor.

Matteo cosi non insiste sulla povertd ma sull’ ‘Gndwd, esplicitando
in tal modo il messaggio di Gesu e attingendo ai valori religiosi antico-
testamentari pill puri ed espressivi della fedelta all’Alleanza.

Le richieste di Gesu fatte ai discepoli, come condizioni per la
sequela, sono riportate dall’evangelista, attualizzandole e universalizzan-
dole per i credenti; esse sono reinterpretate o assumendole come sim-
boli-paradigmi della consegna incondizionata a Cristo e al Regno o, se
prese nella cruda letteralitd, come mezzi e rotture radicali esigite in al-
cune situazioni particolari dalla fedeltd al Regno e alla vita di giustizia.
Quando nel cuore del discepolo i beni materiali si pongono come un
tesoro alternativo al Regno, dividendo lo spirito, allora con coraggio
bisogna abbandonare il tesoro fragile della terra per conservare quello
celeste. Anzi quest’ultimo va accresciuto mediante la ricerca della giu-
stizia e del Regno, una ricerca che si contrappone alla preoccupazione
ansiosa e, in radice, pagana, per la propria vita fisica e per i mezzi di
sussistenza.
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Sia la pratica dell’ ‘@ngwé che il distacco dai beni materiali sono
resi possibili dal fatto che il cristiano & stato raggiunto dall’indicativo
salvifico: Dio misericordioso, che perdona con immensa bonta in Cristo
fino all’offerta sacrificale di Lui sulla croce, rende possibile 'umilta e
la misericordia del cristiano che perdona; Dio, il Padre che provvede
con cura delicatissima alle sue creature, ¢ a fondamento del fiducioso
e generoso distacco dai beni che il cristiano pratica, quando la fedelta
alla Nuova Torab lo esige.

Matteo con questa sua proposta non si distacca dal messaggio di
Gesli, ma lo esplicita. Infatti le conseguenze e le applicazioni sulle quali
insiste esplicitano in modo meraviglioso la natura della trasformazione/
rinascita operata dal vangelo, senza la quale non si pud essere autentici
discepoli di Gesu.

Gesl con la sua esistenza e il suo insegnamento resta al centro
non solo del messaggio matteano, ma di quello di ogni autore del NT.
La coscienza di trovarsi di fronte al Rivelatore escatologico, da Dio ac-
creditato con ’evento pasquale, spinge la Chiesa primitiva a raccogliere
non solo e non tanto la vox quanto la intentio Christi, nella forma
dell’Evangelo o della Memoria credente, nella quale Evento di Rivela-
zione e risposta di fede sono fusi in unita. Cosi il messaggio di Gesu
sui poveri e sulla povertd, proposto con la sua vita oltre che con il suo
insegnamento, & riattualizzato come il seme destinato ad essere costan-
temente seminato nel campo della Chiesa nel mondo, perché produca
i suoi frutti.

Attraverso la riflessione biblica si possono individuare anche al-
cune categorie significative che unificano tutto il dato rivelato al ri-
guardo sia nel suo aspetto diacronico che sincronico. Si possono segna-
lare le seguenti: Regno di Dio, dono, salvezza, obbedienza della fede,
fraternita, soccorso, vero tesoro contrapposto alla fragiliti e tendenzio-
sita delle ricchezze, sequela.

Emergono come costanti e dimensioni costitutive, sia pure in varia
misura, il contenuto teologico, cristologico, pneumatologico, antropolo-
gico, ecclesiologico, escatologico. In concreto la riflessione sulla pover-
ta e sui poveri risulta un punto attraverso cui si pud sintetizzare e rie-
sprimere tutto 'Evento di Rivelazione. In questo caso perd la poverta,
in quanto realtd socio-economica, senza essere cancellata, & continua-
mente assunta e superata, e diventa un simbolo, una metafora o un pa-
radigma del mistero dell’uvomo peccatore liberato dal Cristo, il quale
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prolunga nei secoli la sua azione mediante la Chiesa; o, positivamente,
diventa un segno particolarmente espressivo della preziositd del Regno
e quindi del valore inestimabile della fede nel Cristo, il quale relativiz-
za in senso radicale e assoluto ogni cosa. Come realtd da superare ed
eliminare si presenta come il luogo nel quale il credente manifesta la
sua liberazione dal peccato e la sua apertura all’éydnr, che concretizza
nel servizio ai bisognosi, nei quali Cristo vuol essere servito e amato.

2. « Chiesa di poveri e Chiesa dei poveri ». La fondazione bibli-
ca del tema conciliare

La Chiesa nel Vaticano II ha espresso la consapevolezza di essere
in rapporto con i poveri e la poverta soprattutto nella seguente espres-
sione di LG 8: « Come Cristo ha compiuto la redenzione attraverso la po-
vertd e le persecuzioni, cosi pure la Chiesa & chiamata a prendere la
stessa via per comunicare agli uomini i frutti della salvezza ».

L’espressione manifesta la volontd della comunita cristiana di es-
sere fedele al messaggio evangelico, seguendo la stessa via del Signore.
In questa direzione vanno il richiamo di Giovanni XXIII, la proposta
del cardinal Lercaro, gli interventi degli altri padri conciliari, i conte-
nuti proposti nei documenti del Vaticano II. Quindi ’esigenza di ser-
vire i poveri e di proclamare esistenzialmente la beatitudine dei poveri
deriva alla Chiesa dal suo essere e dover essere determinata in tutto
dall’Evento Gesu Cristo.

La riflessione biblica ha messo in rilievo come nella Scrittura pro-
gressivamente tendono a convergere due forme di poverta e due figure
di povero: la poverta e il povero in senso socio-economico, e la poverta
e il povero in senso religioso-spirituale. Tale convergenza raggiunge il
suo culmine in Gesu Cristo, il quale anche in questo campo porta a
compimento I’AT, facendone un’ermeneutica singolare e unica. In tal
modo con la sua vita e il suo insegnamento dichiara fecondi, dal punto
di vista storico-salvifico, solo gli aspett1 e contenuti anticotestamentari
che Egli assume.

Il NT, anche se in modo frammentario, ci offre un complesso di
elementi che delineano la figura di Gesti, che, povero, evangelizza i
poveri, e contemporaneamente lasciano intravedere i tratti della comuni-
ta messianica, che, povera alla sequela di Lui, deve evangelizzare i poveri
(cf ad esempio Fil 2,2-8; 2Cor 8,7-15; At 3,4.6; 4,32-35).
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Il NT ci spinge cosi a individuare in che senso e per quali ragioni
la Chiesa in ogni spazio e tempo deve farsi luogo di accoglienza dei
poveri, vivendo e proclamando la beatitudine dei poveri; o, per dirla
con il Concilio, in che senso e perché & Chiesa di poveri e dei poveri,
e come queste sue due dimensioni sono in rapporto. Tale discorso, a
mio giudizio, ora pud essere solo abbozzato, ripensando in termini bi-
blici il binomio. Il suo svolgimento infatti richiederebbe altre indagini,
in particolare quella storico-patristica e quella socio-analitica sull’bic
et nunc ecclesiale.

La Chiesa si pud e si deve definire luogo di accoglienza dei poveri
unicamente nel senso che prolunga il mistero salvifico di Cristo, il
quale ha inaugurato la sua missione, proclamando beati i poveri, quali-
ficandoli destinatari privilegiati del Regno insieme ad altri soggetti bi-
sognosi ed indigenti, posti in condizioni giudicate dal mondo sfortunate.
Per comprendere questo tratto caratteristico della comunita cristiana
vanno precisati ed esplicitati alla luce del Vangelo chi sono questi sog-
getti, quali le ragioni della loro predilezione, il contenuto dell’annuncio
salvifico che la Chiesa deve rivolgere loro, il modo in cui essa deve pro-
clamare questo annuncio.

1 destinatari sono certamente coloro che Gesti dichiara beati e pre-
dilige nel suo ministero. L’indagine biblica ha evidenziato come questi
personaggi si precisano progressivamente, assumendo tratti peculiari
che orientano sempre pit chiaramente ad identificarli con coloro che
accolgono il messaggio salvifico, diventando cosi una figura simbolica e
paradigmatica dell’'vomo aperto alla salvezza. Questa valorizzazione dei
poveri non deve condurre a volatilizzarne la condizione socio-economica;
deve invece spingere ad individuarne Iidentita.

Essi sono collocati a capofila dei beneficiari delle opere messiani-
che come coloro che sintetizzano nella loro carne tutta la miseria e la
sofferenza umana da cui I’Inviato escatologico viene a liberare, istau-
rando sulla terra il Regno di Dio (M 5,3; Lc 6,20; Mt 11,5; Lc 7,22;
4,18; of Is 61,1-3). Gesu durante il suo ministero anticipa questa libe-
razione guarendo i malati, risuscitando i morti, scacciando i demoni,
offrendo ai poveri ’'annuncio della loro imminente liberazione.

L’asimmetria che emerge nelle opere messianiche tra la condizione
e liberazione evangelizzata ai poveri e la salvezza offerta agli altri bi-
sognosi & evidente: « I ciechi vedono, gli zoppi camminano, i lebbrosi
sono mondati, i sordi odono, i morti risuscitano, i poveri sono evange-
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lizzati ». Ai poveri quindi, in seguito al capovolgimento delle sorti che
si attua con l'istaurarsi della signoria divina, non si promette né si offre
I’abbondanza dei beni materiali. Gesli scoraggia e mette in crisi ogni
concezione messianica che si limiti all’orizzonte empirico e molti lo
abbandonano proprio perché delusi nelle loro attese terrene. Anzi al
termine della sua vita dichiara: « I poveri li avrete sempre con voi e
potete fare del bene quando volete » (Mc 14,7).

Sorge allora l'interrogativo: come possono rallegrarsi questi sog-
getti se restano nella loro situazione di indigenza? Che senso ha "annun-
cio di Gesti? Quale contenuto ha? Conseguentemente quale missione
deve svolgere la Chiesa verso di loro per prolungare la missione del
Signore?

Mi pare che la risposta sia da ricercare nella comprensione delle
attese profetiche riguardanti i poveri che Gesti compie. I profeti hanno
collegato sempre pili esplicitamente la povertd come disgrazia indivi-
duale e piaga sociale al peccato, generalmente al peccato dei capi. I po-
veri invece restano muti, senza possibilita di difesa e di salvezza, avendo
come unico, sicuro e infallibile difensore Dio, e a Lui si affidano. Essi
quindi assumono la qualifica di supplici, di pii, di coloro che attendono
con pazienza 'ora di Dio e restano fedeli in mezzo alle avversita. Per-
sino il Messia loro liberatore assumera questa situazione.

Cosi il primo capovolgimento delle sorti che Gest opera & Ieli-
minazione definitiva della concezione di Alleanza che lega in modo im-
mediato maledizione e povertd socio-economica. Egli propone nella sua
persona un NUOVO e misterioso rapporto tra povertd e Regno, poverta
e obbedienza della fede, poverta e vita filiale, poverta e sequela.

Contemporaneamente il privilegio dei poveri si collega all’apertura
universalistica della sua missione salvifica, la quale non ammette alcuna
discriminazione di natura socio-economica o etnico-religiosa: Gesu &
Salvatore di tutti. Il motivo che adduce ¢ di natura teologica: Dio opera
cosi; le sue scelte sono in contrasto con le scelte umane (M¢ 25,45;
1Cor 1,18; Gc¢ 2,1-13; 5,1-6).

Gest rende visibile sulla terra questo agire divino, venendo a sal-
vare tutti a partire dagli ultimi, perché Dio non discrimina i piccoli dai
grandi, ma ha cura di tutto cid che ha creato, persino di cid che I'uo-
mo reputa insignificante (M# 6,26-33; cf Sap 11,23-26).

1l contenuto dell’evangelizzazione fatta loro dal Messia & quindi
fondamentalmente la rivelazione di chi ¢ Dio e conseguentemente di
chi & 'uomo: Dio & Padre e gli uomini, a partire dai poveri, dagli ulti-
mi, da quelli che non contano, sono suoi figli. I poveri quindi vengono
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evangelizzati sulla signoria divina, che si identifica con la paternitd mi-
sericordiosa di Dio; la regalita che ricevono & appunto la loro filiazione
nel Figlio. Gesli inaugura questa signoria e pertanto da inizio a questa
nuova fraternitd che elimina non solo ogni ingiustizia, ma ogni discri-
minazione fondata su criteri diversi da quelli di Dio.

Egli, svelando agli uomini il volto del Padre, svela anche il vero
volto dell’'uvomo nel disegno divino, mostrando che la sua dignita sta
oltre cid che possiede, sta nell’essere davanti a Dio come interlocutore
e collaboratore dell’opera salvifica. Il privilegio del povero cosi non &
da ricercare nella sua poverta, come se questa costituisse il passaporto
per il Regno o fosse il brevetto della santita, ma sta nella Rivelazione
nella sua duplice dimensione teoantropologica.

La riflessione pud esplicitarsi ulteriormente chiedendoci come mai
I'indigenza assume maggior espressivitd della ricchezza, perché e in che
senso & valorizzata.

La Scrittura, soprattutto la letteratura sapienziale, ripresa anche
nella predicazione di Gesl, sottolinea la tendenziositd e pericolosita
della ricchezza nei confronti del Regno di Dio, perché chiude il cuore
dell’'uomo proprio nella duplice direzione teologica e antropologica.
L’uomo che si attacca ai beni materiali, mettendo in essi la sua sicu-
rezza, dimentica Dio e la Sua paternita provvidente, dimentica il suo
destino eterno, dimentica I’altro uomo che & suo fratello. Gesli insiste
sull’alternativa tra Dio e mammona, tra tesoro nei cieli e tesoro sulla
terra, mettendo in luce la lotta che si genera nel cuore umano, nel porsi
a servizio dell’'uno o dell’altro padrone (Lc 6,24; 1,53; Mc 4,19; Mt
22,5; Lc 16,13). Egli ne ha fatto I'esperienza amara nell’abbandono della
massa di Israele e nel rifiuto del ricco notabile (Mc 10,22). La lezione che
ne deriva di conseguenza ¢ di cercar di non essere ricco, di disfarsi dei
beni dandoli in elemosina.

Paolo sembra dichiararci una ragione fondamentale di questa al-
ternativa esistente tra povertd e ricchezza nei confronti della salvezza:
Dio si rivela nella follia e debolezza della Croce (1Cor 1,17-25; Rom
1,16-23) poiché 'uvomo non ha saputo riconoscerlo attraverso le sue
creature, anzi ha preferito queste alla Sua gloria.

Oltre a questa ragione « pedagogica », esiste un valore positivo
nella povertd in quanto tale? La risposta potra elaborarsi riflettendo
sulla poverta volontaria di Gesti (come si vedra in seguito).

Ritorniamo ancora sui poveri involontari, per esplicitare alla luce
dei contenuti biblici richiamati il loro posto nella comunita cristiana.
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La Chiesa in continuitad con la comunita apostolica ha la consape-
volezza di essere il Nuovo Israele, nel quale « non vi saranno piu indi-
genti » (Deut 15,4; cf Ar 4,32-35), non perché & costituita da gente fa-
coltosa, ma perché vi & la condivisione dei beni, in modo che nessuno &
in necessitd. In essa non esistono discriminazioni basate su criteri deri-
vanti dalla carne e dal sangue, ma sono tutti fratelli.

La regalita inaugurata dal Signore Gesl si rende in essa presente,
perché giunga a compimento alla fine dei tempi.

I poveri in essa sono a casa propria, non nel senso che Dio voglia
un popolo di indigenti, ma nel senso che in essa deve proclamarsi sem-
pre e dovungue la Rivelazione di Gestu Cristo e quindi la rivelazione di
chi & Dio e dove sta l'assoluto e I'identitd dell’'uomo. Allora proprio
nella evangelizzazione dei poveri la Chiesa proclama in modo pili cla-
moroso la magna charta dei diritti dell’uomo, annuncia la vittoria pasqua-
le sul male del mondo, la quale ha i suoi effetti anche nel modo di con-
cepire e gestire i beni di questo mondo (Luca sottolinea in modo parti-
colare questa prospettiva pasquale).

Quindi la Chiesa come Chiesa dei poveri si identifica come Chiesa
di tutti, perché, come Cristo, essa & solidale con il genere umano e si fa
carico del dolore, dell’angoscia, dei bisogni di ogni uomo, a partire da
coloro che ne hanno pit bisogno, a partire appunto dagli ultimi, da co-
loro che non hanno voce e potere, che non hanno difese. In questa dire-
zione spinge la parabola matteana del giudizio escatologico (M¢ 25,31-
46): servendo gli ultimi, i piccolissimi il cristiano sa di servire lo stesso
Signore e Giudice, dal momento che Egli, venendo nel mondo, ha preso
posto tra gli ultimi e su di loro si & chinato con particolare predilezione.
Si unifica cosi il comando dell’amore di Dio e del prossimo, conservando
sempre la sua dimensione universalistica, per cui il servizio e la carita
si estendono a tutti, anche ai nemici (M¢ 5,45-48).

11 soccorso e 'aiuto al povero nella Chiesa sono pertanto vivificati
da questo spirito di solidarietd e fraternita senza confini, assumendo gli
stessi sentimenti di Gesu Cristo (Fil 2,2-8; 2Cor 8-9). Fuori di questa
visione non solo il donare i propri beni, ma anche il donare la propria
vita non ha senso (1Cor 13,3s).

Gesu ha portato a compimento il suo servizio nell’immolazione
della Croce, anticipata nella cena pasquale (Gv 13,1-17.34s; Lc 22,26-
30; 1Cor 11,17-34); in essa ha chiamato i suoi a partecipare e condivi-
dere il suo mistero redentivo, per prolungarlo nei secoli. Per questo
dalla cena pasquale ove si costituisce il Nuovo Popolo di Dio parte an-
che tutto il suo dinamismo caritativo. Nella tradizione cristiana, a par-
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tire dalle indicazioni offerte in A¢ 2,44-46; 4,32-35 e dalle annotazioni
paoline sulle collette per le Chiese povere (2Cor 8-9), si & inserita nella
celebrazione eucaristica la raccolta delle offerte per i poveri.

Qui la Chiesa che accoglie i poveri con I'amore del Signore, ossia
la Chiesa dei poveri, emerge come la Chiesa che aiuta i bisognosi, non
solo offrendo le proprie sostanze, ma facendosi serva, accogliendo I'in-
vito del Maestro a dare la vita per gli altri.

La Chiesa di poveri, fatta cio¢ di poveri volontari, ha la sua origine
e il suo senso proprio in questa condivisione del mistero del Salvatore,
che Paolo ha esplicitato attraverso due termini chiave: éntwyeuoey,
énévwoey - Etamelvwoey come eco dell’espressione evangelica mpalc xal
Tamewoe Tf) xopdlg. Cosi richiama l'esistenza terrena di Lui che non ha
avuto dove posare il capo (Mt 8,20; Lc 9,58).

Gesli, svelando ai suoi il mistero messianico, ha presentato la
sorte di coloro che vogliono seguire Lui nella via del Servo di Jahweh
sofferente (M¢ 8,16s par; Is 53,4). Offre loro ed esige da loro una vita
itinerante, sprovvista delle condizioni pit elementari di sussistenza.
Nemmeno le volpi e gli uccelli sono cosi « allo scoperto ». 1 brani vo-
cazionali, la pericope del ricco notabile, i Aéyie di sequela, le consegne
missionarie, offrono le prospettive di una esistenza caratterizzata dal
distacco radicale, dalle esigenze dure che conducono fino alla possibi-
lita della persecuzione, del tradimento, della rottura con i propri cari,
con il proprio ambiente. Anche queste condizioni sono beate, se vissute
per Lui; cosi le ultime beatitudini si agganciano alla prima, la quale as-
sume in tal modo esplicitamente determinazione cristologica.

Pietro, quasi riecheggiando I'insegnamento del Maestro, allo stor-
pio che davanti al tempio lo fissa per ottenere I’elemosina dichiara:
« Guarda verso di noi. [...] Argento e oro non ho, ma ti do quel che
possiedo: in nome di Gesti Cristo, il Nazareno, cammina! » (A¢ 3,4.6).

L’unico potere degli apostoli, quindi della Chiesa, & I'¢€oucia di
Cristo (Mc 6,7). La loro ricchezza ¢ il tesoro nei cieli, il Regno, I'Em-
manuele. La Chiesa non ha altra ragione d’essere, né altro contenuto
oltre il Vangelo di (genitivo soggettivo e oggettivo) Gestt Cristo. Nella
misura in cui pensa di edificarsi su altri fondamenti perde il senso della
sua natura e missione.

Nella Chiesa primitiva la figura del discepolo si universalizza fino
a identificarsi con il credente che ¢ alla sequela di Gesli non fisicamente
ma nella fede. Tale processo provoca conseguentemente l’estensione e
I’applicazione a tutti i cristiani, attraverso modifiche ed attenuazioni,
dei moniti, degli ammaestramenti, delle esigenze e delle consegne mis-
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sionarie proposte dal Maestro a coloro che chiama a seguirlo nella sua
vita di predicatore itinerante. Cosi tutta la Chiesa come comunita di di-
scepoli deve operare le rotture escatologiche e quindi deve vivere da
povera. Tuttavia proprio la comunitd apostolica manifesta la consape-
volezza che tali imperativi evangelici ammettono distinzioni e varieta di
applicazioni. Luca ad esempio distingue in questo senso i discepoli dalla
folla, i Dodici dal resto della comunita, pur evidenziando che tutti con-
dividono con totalita il medesimo mistero del Salvatore. Non tutti sono
chiamati ad attuare la disappropriazione radicale dei propri beni, ma
ognuno secondo la propria vocazione deve assumere la poverta di Cristo,
Pietro come Zaccheo, Paolo come Nicodemo.

La ragione fondamentale che determina la loro esistenza & sempre
cristologica, per cui la loro povertd non ¢ prodezza, né disprezzo delle
cose, né etica, né ascesi. Il principio cristologico si esplicita nella du-
plice direzione teantropologica e assume il massimo di espressivitad nel
mistero pasquale.

La Chiesa anche attraverso la vita povera proclama al mondo la
rivelazione di Gesu su Dio e sull’'uomo. Annuncia al mondo che Dio &
Padre provvidente, contestando ogni preoccupazione ansiosa e pagana
per i mezzi di sussistenza. Proclama che il Suo Regno & 'unica realta da
ricercare con tutte le forze e l'unica ricchezza da desiderare e da comu-
nicare, operando per la sua estensione fino alla fine dei tempi. Il ri-
svolto antropologico di questa rivelazione pone in rilievo che il vuoto
della povertd proposta dal Vangelo non & prima di tutto e semplice-
mente una carenza O una privazione, ma costituisce uno spazio di li-
bertd nel quale si opera la decisione di radicale e totale appartenenza
al Signore, & un no alle creature per un si assoluto e definitivo a Dio.
E dichiarare la trascende